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श्रुति-सुधा 
ते वः सखायौ मदाय पुनाममभि गायत । 
शिशु न' हव्ये: स्वदयस्त गूर्तिभि' ।। साम6 ५६६ ॥ 
अन्यय :--सखाय: ! वः मदाय त पुनातस्‌ अभिगायत्‌ । शिशु न हव्येः गूर्तिभि: स्वदयन्त । 
सं» अन्यबार्थ :--हे उपासक मित्रो ! तुम हर्ष आमन्द के लिये उस पवित्र करने वाले प्रभु 
को गाओ | शिशु के समान तुम ह॒व्यों और स्तुतियों से उसे तृप्त करो। 


अन्वयाथे :--(सखाय: ! ) है एक ही राह के राही उपासक मित्रो ! (वः मदाय त॑ पुनानमे 
अभिगायत) तुम आसल्तरिक तृप्ति के लिये उस सब प्रकार से शुरू-पवित्र करने वाले थ्यादे प्रभु को 
गुणगान करो। (दिशु न) बालक क्री ज॑से पुष्ट मिष्ट सुगब्धित और रोग विनाशक स्वादिष्ट हव्य 
द्रब्यों से तृप्त करते हैं-प्रसक्ष करते है, बसे ही तुम सब (|गूतिभि' स्वदयन्त) उस प्यारे शान्तस्वरूप 
प्रभु को अपनी सतुतियों से वा साधना के क्षेत्र में किये गये महात्‌ उद्यमों-परिश्रमों से परितृप्त करी । 
उम की तृप्ति में, फिर तो तुम्हारी तृप्ति ही तृप्ति है । ह 


उचाक्षकों को चाहिये कि वे समान गुण कर्म स्वभाव वालों से मेल करें। अपनी आत्मा को 
निहाल करने के लिये-परितृप्ठ करने के लिये-अषुपस्ष आनन्द की प्राप्ति के लिये वे तंदा हृदय 
मन्दिर को शुद्ध पवित्र करने वाले प्रभु का ग्रुणयान करे। छ्षिशुओ को जंसे हव्य द्रव्य खिलाते हैं और 
उनके लिये नानाविध उच्चम कर उन्हे प्रसन्न करने का जैसे गृहस्थ लोग प्रयास करते हैं ऐसे ही उपासक 
हन्य अर्थात्‌ पुथ्ट-मिष्ट सुगन्धित और रोगविनाशक द्रव्यो का सेवत कर अपनी स्तुति-प्रार्थनाओं एवं 
गुभकर्भों था साधना के क्षेत्र में किये गये अपने प्रयासों द्वारा किसो मानव को नहीं वरन्‌ प्रभु को ही 
रिंकाके का प्रयास करें । 














१ कम परी उद्यपने/' उन्जे: स्तुतिभियाँ । 


() उपाध्यायान्दशाचार्य आचार्याणां झतं पिता । , 
सहस्न' तु पितृन्माता गौरवेणातिरिच्यते ॥ (मनु० २-१४५) कि 
दस-उंपाध्यायों की अपेक्षा आचार्ग का, सो आचार्यों की अपेक्षा पिता का और सहस्र पिताओं 
की.भपेक्षा माता-का ग़ैरव अधिक होता है। || 


(0) न तेन वृद्धो भवति योनास्थ पलितं शिरः। 
यो वे युवाप्यधीयानस्तं देवा: स्थविरं बिंदु: ॥ (मनु० २-१५६) 
सिर के बालों के सफेद हो जाने से कोई वृद्ध नहीं हो जाता। युवा होते हुए भी जो विद्वान 
है, देवतागण अथवा बिद्वात्‌ लोग उसी को वृद्ध समझते हैं। ह 





6) नक्षत्रमति पृच्छन्त॑ बालमर्था3तिव्तते । 
अर्थों ह्र्थस्य नक्षत्र कि करिष्यन्ति तारका: ॥ (अरथ० ६-४) 
जो मूर्ख (किसी काम को करने के लिए) नक्षत्र के विषय में अत्यधिक पूछताछ करता है 
उसका कार्य उसके हाथ से निकल जाता है । वास्तव में कतंव्य अर्थ स्वयं अपना नक्षत्र होता है, उसी 
को देखना चाहिये । तारे क्या कर सकते हैं ? अर्थात्‌ कुछ नहीं । 


(ए) अथिन।मुपपन्‍्नानां पूर्व चाप्युपकारिणाम्‌ । 

आशा संश्रुत्य यो हन्ति स लोके पुर्षाधम: ॥ (वा० रा०, ४-३०-७१) 

, अपने पास आये हुए प्रार्थी लोगों की तथा पूर्व में अपना उपकार करने बालों की आछा को, 
उसकी पूर्ति का वचन देंकर, जो मार देता है, वह संतार में सबसे सीख व्यक्ति है। 


(४) अपि पौरुषमादेयं शास्त्र वे्युक्तबोधकम्‌ । 
अन्यत्त्वाष॑ मपि त्याज्यं भाव्यं न्याय्पेकसेविना ॥ (योगवाल्षिष्ठ २-१८-२) 
सामान्य पुरुष द्वारा कहा हुआ शास्त्र भी यदि बह युक्तियुक्त बात को बतालता है तो अरहस 
करने योग्य है। इसके विरुद्ध जो शास्त्र है, बह ऋषि-प्रोकत होने पर भी त्याज्य है। मनुद्य को त्योय्य' 


बात को ही मानता चाहिए'। | 
रा 


महापुरुष-चरितम्‌ 
एसुझुसर लिरज्ञाध्यस्थू-- 
() आधंग्रन्थाध्ययनत्रिलोपो जातो भारतवर्ष सर्वत्रेवानाषंपुस्तकाध्ययनें जना निम्ता:। 
दृष्ट्वानिष्ठ खलु परिणाम बद्धपरिकरों धीरो वन्दनीयकमनीयपदोभ्सौ, विरजानन्दमहात्मा ॥ १८ 





भारत में आधंग्रत्थों के अध्ययन झा लोप हो गया, सर्वत्र लोग अनापं ग्रन्थों के अध्ययन में 
निमग्त हो गये, इसके अनिथ्ट परिणाम को देखकर उसके निवारणार्थ कटिबद्ध धर्यक्षाली महात्मा 
विरजानन्द जी अत्यन्त वन्दनीय है । 
सद्ठर्यि द्यालब्खू-- 
(४) अधिकतम उदारो धर्ममम्बोधकेषु श्रुतिविहितविचारों लोकसंरक्षकेष । 
विदितनिगमसारो ब्रह्मचायंग्रगण्यो, जयति स कमनीयो वन्दतीयों महषि: ॥ २७ ॥ 

' धरम का. उपदेश 8 वालों में जो सबसे अधिक उदार थे, लोक संरक्षक्रों में जो वैदिक विचारों 
के प्रधारक थे, बरह्ाचा रियों में वेदसार को जानने बाले उन वन्दनीय महर्षि दयानन्द की जय हो। 
स्खास्नी भ्रद्धाष्वल्ल्‌ 

(#) येषां जीवितमेव सर्बमभवल्लोकोपकारेःपित, 
दातु बैदिकशिक्षणं गुरुकुलं, संस्थापितं ये: शुभम्‌ । 
अस्पृश्यत्वनिवा रणार्थ मनिश्ं, यत्नः कृतों ये: सदा, 
श्र द्वानन्दमहोदयान्‌ गुरुव रान्‌ वन्देर्शत भक्तया युत: ॥ ३६॥ 
जिनका समस्त जीवन लोकोपकार के लिये अपित था, वैदिक शिक्षा देने के लिये जिन्होंने | 
गुरकुल स्थापित किया, अस्पृश्यता दूर करने का जिन्होंने दिन-रात प्रबल ब्यश्त किया, ऐसे गुरुवयें 


स्वामी श्रद्धातन्द जी की अतिभक्ति से मैं नमस्कार करता हूँ। 
(महापुरुषकीतंनमू--५० धर्मदेव) 


9.07 


विशेनव न कौलिन्युम 
“0 . -्री वेदप्रकाश शास्त्री 


संस्कृत-विभाग गु> काँ० विं० वि० 





नाना-अ्रपड व-पुष्कले, बहुविधपानवमण्डलमण्डिते, विश्ञाले संसारे समये समये मानवा आयान्ति 
यात्ति च। मननशीलो हि मनुष्य; सर्व कमेंजातं स्वधियां परधिया वा विचायये सम्पादमति। सं्वेधां 
जनानां स्वाभ'व्रिक: सुखामिल्ाप: । अतुएव प्रतिक्षणं सुख यथ्ाक़ाम्ं कामब्राते बरा:। सुस्तोपक रणानि 
बहु बधानि सन्ति परं जनैस्तू सुखोपकरणशिरोप्रणित्वेन वित्तक्लौव वत्दत विहितम्‌ | अद्यतनीया 
स्बेईपि नरा यदि वंवचिद्‌ गच्छान्ति तहि धनाथंमेव | यदि किमपि जिखज्ति बृदच्ति वा सर्व धनमभिन- 
लक्ष्येव । सर्वेषामपि मनुष्याणां जीवन धनावृतमेव । केनचिद्‌ विदुषा “अभ्रकारी विद्या” इत्युदौयं 
विद्याया विद्यात्व॑ धनापेक्षयेव साधितं न तु तन्निरपेक्षया। मानवानां सर्वविधाभ्यदयाथ प्रभुप्रदत्तेषु 
बेदेषु धनस्य महीयान्‌ महिमा वक्षित: पं तन्न धन कैवलं साधनमेन्नास्ति न तु साध्यम्‌ । अद्यत्वे जनानां 
जोवने केवल धनस्येव कथा कथ्यते, तस्येव फषा श्रूयते, तत्परम्पराप्रछृविरेव प्रसुक्ते। अतएव सर्वेधां 
गोर्वाणवाक्‌ू-कोविदानां परं परिचितः कदिचिद्‌ विद्वात्‌ “यस्थास्ति वित्त स नरः कुतीनः” इत्युदीय॑ 
साटोप॑ वित्तवैधिष्टूयं समुदाहरत । पर मन्ये उक्तिरियं कस्यबिद्‌ लौकिकाभ्यदयाओिचतबित्तस्य, 
याथाथ्यंजगतो विदृरद्भधतस्य, अपर्यालोचितक्षास्त्रस्य, अज्ञानवृत्तिविधृतेन्द्रियस्थ मूंढ़ाधिपरय चास्ति । 
यो निकृष्टेन, भिश्यासंसारप्रोद्भ्तेत, सकलकल्मषकारकेण, बन्धुताया अपहाशकेण, फ्रेमभाववारकैण, 
सदाचारसज्जसज्जनविगहिकेन वित्तेन युक्त नई कुलीन मत्ता कामपि अक्षेमकरी परिपार्टी प्रचारधन्‌ 
अखिलमपि जगदतिसंघत्ते | केवलं वित्तेश्वर एवं कुलीनो भवति वागियं महतीं विडम्बन्ममावहूति | 
संतारेःस्मिनु यैगुं णैशूं षित: पुरुष: कुलीनो भबति तेषु गुणेषु वित्तस्य क्वचिद्‌ गणनापि न कृतता । देवकल्पा 
ऋषयो मुनपश्च भानवजीवनमुल्तेतु| काले-काले मघुराणि सारगर्भाणि सरसानि गद्यपद्ममपानि 
गीतास्युज्जगु: । परं त ते: क्वचिदपि वित्तप्रशंसनं कृतम । श्वेताश्वतरोपनिष्दि ग्रुणाष्टकपरसज 
अष्टावात्मग्रुणा: परिगशिता: तत्र क्षाल्तिदेगानयूया शौचमनायसमाड्गल्यमकार्पण्थमस्पृहाब्येषु च 
शुणेषु वित्तस्य नाहित गन्धोर्पप किमुत्‌ महत्त्वम्‌। वित्ताजंनापितजौवनानां वित्ताधिपानां जीवनवृत्त 
स्वविदितमेव | प्रतिदितं वर्य धनिकानां कुकृत्यानि विलोकयाम), समाचारपत्रेषु पठाझु: परस्परमा- 
लोचया प्रव्च । प्रायश्ट: संसारे सर्वश्रेव विलोक्यते यदेको मानवः सुतरां तास्ति घनिकों नापि च तदन्तिके 
मुद्रायोग: पर तथाप्यसौ निमुद्रः .संन्नपि संज्जनः स्वजोवने चरित्रशुद्धिमातनोति, उद्ातत 
भावानभिरक्षति, प्रेमलतामभिसिञ्चति, सौमतस्णमावध्ताति, अन्वोन्य संगठनग्रर्थि- द्रढ़यति च। 


-युरकुंल पत्रिका, मई, १६८४ [५ 








पर यो हि वित्तमधिमत्य घनाधिपसंज्ञावेद्यों भवति य तु धनमदिरां पाय॑ पाय॑ उन्मत्तः सन्‌ दुष्टो वारण 
इव बान्धवबुक्षानुत्पाट्य प्रक्षिपति, शहुरिव जरित्रच॑न्ध ग्रसति, सर्प इब दुग्ध दातुत्र दशति, सिह इब 
औद/यंमूर्ग परिभ्ूय पीडयति, हवा इव जधन्यकर्मलर्नः साधून्‌ छो पथति, उल्लुक' इव असत्कर्मंतमसि दूर 
विलोकथति, तस्कर इव स्वापरजनाना धनमपहरति, पिशाच इज क््रक्रियाखडगेन दीनाताथानां 
सुखामिष समाच्छिय साटुहास हसननुदिनमत्ति च । अहो, यस्य १रुपस्थ विषये महतां हृदये भावनेयमा- 
विभंवति यदसों मनुष्यः ससारे देवकल्प:, ऋषितुल्य:, भगवद्भक्त:, योगिसम., मुनिरूपों वा भृत्वा 
स्वात्मवैशिष्ट्यमाप्तुयात्‌ स एवं पुरुष क्षणनस्त्रर वित्त प्राप्य महतां तपस्विनां. धर्मविदां, यशस्विनां, 
वेदविदारूच विनिन्यो भवति । तथापि यदि केषाडिवत्‌ भमतमिदं प्रस्फुटति यत्‌ सकलदोषयोनि 
धनमवाष्य पुमान्‌ प्रशस्यो भवति तहि मानवजातेमेनध्वितायाश्चेतो:धिक॑ किन्नाम्‌ दुर्भगत्वम्‌ | 
मानवानामभ्युदपार्थ विरचितेषु वेदेषु, उपनिषत्सु ब्राह्मणग्रन्थेषु, स्मृतिशास्त्रेषु. धर्मक्षास्त्रेषु, 
बुरणादिय्रन्थेधु चर क्वचिदषि धनस्य नेतावन्माहात्म्यं स्वीकृतं येन जना: पूज्या: समजनीया वा स्युः॥ 
सत्माहित्ये सर्वत्र धर्मंघनानां, करमेकाण्डपराणां, सत्यान्वेषणक्षपितक्षणानां, नित्यनेमित्तिक 
प्रायश्चित्तोपासनादिकमेनिरतचित्तानां, बेदानुद्धतु मापौतकालकुटाना, परोपकारब्याप्रतानां व्‌ पुरुष/ां 
समचन हृश्यते न तु कथडिचित्‌ कदाज्ित्‌ कुतर्चित्कतिपयाजितवित्तकणानां, पापिष्टजनोचिताचाराणां 
घनिकानाम्‌ । अत एवं महाझारते द्वंगायतों हस्तमु्म्थ चत्वरसझवमामेस्थान्‌ सर्व 
मानवानुद्बोधयन्‌ प्राह । | 


ऊरध्वंबाहुविरोम्येष नेव कश्चिच्छुणोति माभ्‌ | - 
_धर्मादर्थश्च कामइच स धर्म: किन्‍न खेव्यते ॥ 


एतेनेव प्रतीयते वद्‌ जीवन॑तत्त्वविदा महूर्षिणा व्यांसिन मूलमभूततत्त्वरुपेण बर्म एवं ब्रख्थापिती 
साभे: । याज्ञवलकयं याज्ञिकं को न वेत्ति येन धनलोलुपा, सांसारिकसुखविमुरधहृदया कात्यायनी 
तामथेया पत्नी तपस्तप्तु स्वसाघ॑ न नीता, अपितु परित्यक्तधना ,प्रभूतदाक्षिण्या, भक्तिरस सरस सहृदया 
मेत्रेयी स्वह्दृदवेप्रतिष्ठापदवीमारोंपिता । अद्यत्वेषप कोषपषि जनों ने केवलेन विक्ेन पृज्योषपितु 
गुणगणेन कुलीनों भबति गणनीयो मान्यइच भवति । 


महाकविना बाणभट्ट न कांदस्मर्यास्ये गद्यग्रन्थे चन्द्रापीढस्य राज्याभिषेकावसरे शुकनासमुखेत 
लक्ष्म्या विषयें योश्लुपतत उपदेश: प्रदत्त: स सर्वेषां संस्कृताज्ञानां केवल तापितु साहित्याधिगमाहित- 
रुचीनां सर्वेवामेव सुविदित: तस्थोषदेशस्थ कतिपयानि सुतरां रम्याणि पदजातानि प्रस्तृयस्‍्ते :-- 
“इयबं हि सुभटलडगमण्डलोत्पल-वन-विश्रभश्रमरीलक्ष्मी: क्षीरसामरात्‌ ब्ारिजातपल्लबेभ्यों रागर 


शुमंकुल पतिंकी, मई, १६४ 
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इन्दुशकलादेकान्तवञताम्‌, उच्चें:अवसकचण्न्वलताम, कालकूटानुमोहनछ्कक्तिभू, मदिराग्ा मदसु इत्यैतानि 
सहुकोतपरिचयवशाद्‌ विरहविनोदक्षिटनानि गृहीस्वैवोद्यता । हये लक्ष्कीः पालितापि प्रपलायते, 
ने यरिचत्रं 'रक्षति, ताभिजनमीकषते, .न॑रूपमालोकयते, नापि चर कुलक्रममनुवर्तते ।” एवं प्रकारेण 
बाणिन  लक्ष्य्या संर्वोदपि; दोषनिचयः समुद्धाटितस्तथा पुरुषाणां कृते कोषपि जीवनोल्लासकर 
उपंदेशों दत्त: । 

मुद्राराक्षकामिधे नाटके महाकविना विशाखदत्तोनेकमेव पद्मभुर्पन्यस्थ इपं लक्ष्मीरित्य॑ 
गहिता :-- 
'तीक्ष्णादुदविजते मृदों प्ररिभवत्रासाक्त संतिष्ठते, 
 मुखोन द्वेष्टि न गऋछति प्रणयितामत्यन्त बिद्वत्स्वपि । 
शूरेभ्येषप्यपधिक॑ बिमेत्युपहसत्येकात्त भीझनहो, 
श्रीलेब्ध प्रसरेव वेशवनिता दुःखोपचर्या भृशम्‌ ॥ 


एवं सुंपर्यालोचितशास्त्राणां, तत्यविदां सहतां विंदुषां प्रकाझ्करं वाक्यजातं स्मारं स्मारं 
लौकिके: सर्वे रेव जने: स्वतीवन यात्रा बिधेया तान्यथा । 


जि 
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अज्ञ: सुखमाराध्यः सुखतरमाराध्यते विशेषज्ञ: । 
ज्ञानलत्रदुविग्ध॑ ब्रह्मापि च त॑ नरं त॒ रज्जयति-। (नीतिशतक) 
अज्ञानों को परलता, से सन्तुष्ट किया जा सकता है। विशेषज्ञ क्रो और श्री अधिक सरलता- 


पूर्वक समझाया जा सकता है; किन्तु जो ज्ञान के अंशमात्र को प्राप्त करके अपने को:पण्डितु समझता 
है, ऐसे मनुष्य का सन्‍्तोष वा रंजन तो ब्रह्मा भी नहीं कर सककाल, ०. ५४ ६:.- 


ऋठ्वेद में 'हिनम' निपात 


+-डॉ० राकैश शास्त्री 





ऋग्वेद में 'हिन' निपात का प्रयोग 'निरचय' अध॑ में [हुआ है। सम्पूर्ण ऋग्वेद में इस निषात 
की एक बार आवृत्ति हुई है।! वहां यह नियात॒ अन्तोदात्त स्वर से युक्त प्रयुक्त हुआ है ।2 मन्त्र के प्रथम 
चरण में प्रयुक्त इस निपात का सर्वताम 'सः' के तुरन्त पश्चात्‌ प्रयोग मिलता है।3 संहितोत्तरकालीन 
ऋग्बेदिकसा हित्य ब्राह्मण, आरण्यक एवं उपनिषदों में इस निषात का अभाव ही है।4 लौकिक संस्कृत 
साहित्य में भी इसका प्रयोग नहीं मिलता | अधिकांश लौकिक संस्कृत कोशों में भौ इसका 
उल्लेख नहीं किया गया है ।5 मोनियर विलियम्स ने इस निपात का 'फॉर और 'बीकॉज' बर्थ किया है 
तथा उदाहरण के रूप में ऋग्वेद के प्रस्तुत स्थल का ही निर्देश किया है। 6 


. अब देखना यह है कि ऋग्वेद में एक बार प्रयुक्त इस निपात की वस्तुतः क्या स्थिति है एवं यह 
निपात बहां वस्तुतः किस अर्थ में प्रयुक्त हुआ है, क्योंकि जिस मन्त्र में यह निपात प्रयुक्त हुआ है उसकी 
व्याख्या में ऋगेद के सभी भाष्यकार एक मत नहीं हैं । 


'हिन! की निपात रुप ग स्थिति-- 

/हिन! निपात के स्मन्ध में प्रथम तो यह विचारणीय है कि इसकी स्व॒तन्त्र निपात के रूप में 
बया स्थिति है, क्योंकि आचाई सायण के मत में यह दो निपातों 'हि! एवं 'न' का समुदाय है ।7 परल्तु 
बिचार करने पर आचार्य सारण का यह कथन उचित प्रतीत नहीं होता, क्योंकि यदि हम इस निपात को 
(हि! तथा “न! तिपातों का समुदाय मानते हैं तो शद्भा होती है कि मन्त्र की व्याख्या में 'न' तिपात को 
किस अथं में प्रयुक्त माना जाए। 'न' निपात ऋग्वेद में लगभग दो सहस्त बार प्रयुक्त हुआ है,! साथ ही 
इस नियात के विविध अर्थ हैं) तथापि यह निपात अत्य अर्थों की अपेक्षा 'उपमा' एवं “निषेध भर्थों में 








ऋ०-६-४८५-२। २ ऋणग्वेद संहिता, मोक्षमू तर, चौखस्बा प्रकाशन, १९६५, भाग १। 

ऋ"० ६-४५-२ : उर्ज: तपात से: हिना । 

वेदिक-पवानुक्रम-कोश-सम्पादक विश्ववन्ध । 

अमरकोश, शब्दकल्पद मं, शब्दस्तोम महानिधि, वाचस्पत्यम, हलामुथ कोश, युगन,कोश, 
वेजयन्ती कोश, मेंदिनों कोश में इस निपात का उल्लेख नहीं किया गया है। 

मोमियर विलियम्स : सेंस्कृर्त-इरितश-डिक्सनरी, १६७६ । 

सा. भा., ऋ० ६-४८-२ : 'हिन' इति तिपातद्बसमुदाय:' ७ । 

विद्वबन्धु: बैदिक पदानुक्रम कोश । 

'उपभा' निषेध, सधुच्च॑य', अंपि! एवं एव अर्यों में प्रकुत्त हमा है,। ' 


मद ०८ ्य /चछ 


कक डी छू रत 


ष्] ट गुरकुण बत्रिका, मई १४०४ 
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अधिक प्रयुक्त हुआ है। किन्तु प्रस्तुत स्थल पर 'न' के किसी भौ अथे का औचित्य संगत प्रतीत नहीं 
होता। अतः गहां 'हिन! निपात को दो निषातों 'हितथा न! का समुदाय ने मानकर एक निपात के रूप 
में स्वोकार करना ही युक्तिसंगत प्रतीत होता है। 


, . स्कन्दस्वामी के मत में भी प्रस्तुत स्थल पर 'हिन! निपात एक उदात्त स्वस्युक्त होने के कारण 
दो निपातों का समुदाव न होकर एक निषात है है ।! वस्तुतः स्कन्द स्वामी द्वारा इस निपात को एक 
निपात मानता ही समोचीन प्रतीत होता है, क्योंकि ऋग्वेद में (हू! निपात का छः सो बासठ बार प्रयाग 
हुआ है2 एवं सर्वत्र यह निपात उदात्त स्वर॒युक्त ही प्रयुक्त हुआ है ।3 जबकि "हन' निपात अन्तोदात्त 
स्वरयुक्त है। यदि यह निपात दो निपातों का समुदाय होता तो एक उदात्त स्वर से युक्त प्रयुक्त न होता 
क्योंकि “हि! और “न दोनों ही उदात्त स्वर वाले निपात हैं । 

इसके अतिरिक्त वेंकट माधव ने भी इस निपाव को एक निपात मानकर ही मन्त्र की व्याख्या 
की है ।4 स्वामी दयानन्द सरस्वती भी इसे एक निपात ही स्वीकार करते हैं।ः मोनियर विलियम्स के 
मत में भी यह एक ही निपात है। यद्यपि उन्होंने इसका 'फॉर' एवं 'बिकॉज' अर्थ किया है तथापि एक 
निपात होने के विषय में उनकी सम्मति में कुछ भी संदेह नहीं है, क्योंकि उन्होंने 'हिन! निपात का 
4िबःण देते हुए उदाहरण के रूप में ऋग्वेद के प्रस्तुत स्थल को ही उद्घृत किया है 7 

अतः हमारी सम्मति में आचार्य सायण द्वारा प्रस्तुत स्थल पर 'हिन! निपात को दो निपातों 
हि! तथा 'नो का समुदाय मानना युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होता, क्योंकि उक्त विवेचन के आधार पर, 
प्रस्तुत मन्त्र में एक निपात के रूप में इसकी स्थिति स्पष्ट है। अत: हि न! को स्वतन्त्र निपात ही 
मानता चाहिए। 


'हिन! निपात का 'निदुचय अअश्॑ में प्रयोग- 


“हिन! की स्वतन्त्र निंपात के रूप में स्थिति स्पष्ट करने के पश्चात्‌ ऋग्वेद के प्रस्तुत स्थल 
पर यह निपात किस आर्थ में प्रयुक्त हुआ है, यहू विचारणीय है। ऋग्वेद का यह विवेच्य स्थल छडें 
मण्डल का है-- 











१ रुके. भा, ऋ० ६-४८-२: एकोदात्तस्वात्‌ एक निपातो5बर । 
२ ऋण्वेद मंहिता-(सूची खण्ड) पंचमो भागः, बे. रि. इस्सटो, पूना; झ्षक श्८६८॥ हे बही। 

४ व. भा., ऋ० ६-४८-२ : हिनेति इति निपातो हि पर्यावः। 

४ द. भा. वही: पदाब:--(हिन ) खलु । ! 
६ मोनियर क्तियम्स : संस्कृत-इ ग्लिश्ष डिक्सनरी; १९४५६, पृ. ११९७ । ७ वहीं)... 


गुल्कुल-पत्रिका, गई ११८४ [ ४ 
/0-42%-%-4%-%- कम १-२३-३-३-७-%-€क-७-३-%-३-७५७-$-$-€--क-क-कगह>क-३०%-३-३-$ ७ $-%-%७-$कका्य-पुप्प७क कक 


>पर्श्कों, गयातू, -स.. हिलायअस्यवुदशिम्न... इलाके... 


भुवद्वाजेष्वविता भुवद्वंध उत तब्राता तनूनां ॥ (ऋ० ६-४८-२) 


प्रस्तुत मात्र में 'हिच! निपात का प्रथम चरण में प्रयोग हुआ है। मन्त्र में इन्द्र की स्तुति की 
गयी है। आचार सायण ने इस मल्त्र की व्याख्या करते हुएं 'हिन को “हि तथा “न निषांतों का 
समुदाय मानकर “हि अर्थ वाला स्वीकार किया है।! किन्तु स्कस्दस्वामो ने प्रस्तुत स्थल पर 'हिन' 
निपाव को “यस्मात्‌' अर्थ वाला माना है। उनकी व्योस्या में इसे 'हि! का समानाय्येक स्वीकार किया गया 
है ।2 'हि! निपात की व्या्या करते हुए सायण ने अधिकांश स्थलों पर उसका यस्नादर्थ ही किया है।3 
प्रिफिथ भी प्रस्तुत स्थल पर उसे हेत्वर्थक स्वीकार करते हैं।4 स्वामी दयानन्द सरस्वती ने इसका 
खलु' अर्थ किया है ।5 उनकी व्याख्या अपेक्षाकृत अधिक संगत प्रतीत होती हैं। वेंकटमाघव भी इच्त 
'निंपाल को 'हि! का पर्याय मानते हुए 'खलु' अर्थ करते हैं ।6 क्योंकि मन्त्र में अग्मि देवता से देवताओं के 
लिये हवि ले जासे की कामना की गयी है।? इसलिये मन्त्रार्थ में निश्चयात्मकता की प्रतीति हौ 
उच्नित प्रतीत द्ोती है। , | 


अत: मन्त्रार्थ के औचित्य की दृष्टि से प्रस्तुत स्थल पर “हित! निपात-का 'सिद्चय'- बर्ण ही 
समीचीन प्रतीत होता है। , 


उक्त विवेचन * से एक तथ्य' सामने जाता है कि ऋग्वेद में 'हिंन' निपात की स्वतस्त्र निपात 
के रूप में स्थिति मिलती है तथा उस स्थल पर यह 'निश्चय” अर्थ का द्योतक है, क्योंकि उसका भाष्य- 
कारों की सम्मति में पुक्रण के आाघार पर 'खलु' अर्थ ही युक्तियुंक्त सिद्ध होता हैं । 

अतः 'हिन ४ को निरचय!र्थक निपातों की श्रेणी में रखने में तनिक भी अनौचित्य 


प्रतीत नहीं होता, (हि! निपात की मणना निश्चयार्थक निपातों में सर्वसम्म् है और 'हिंत” को 
ग्रिफ्रिय एवं स्त्रामी दर्यातन्द के अतिरिक्‍त प्राय: सभी भाष्यकार “हि! का पर्याय स्वीकार करते हैं। 0 








सा० भा०, ऋग्वेद ६-४८-२ : ऊर्ज: अन्नस्य बलस्य वा नपातं पुत्र प्रशोसिषमित्यनुषड्गात्‌ हिल 
डति निषातद्यसमुदाथों हौत्यस्थाथे। ' 

स्क०-भा०, वही : एक सिंपातो5यम हिशब्देन समानार्थेः सरभादंण पतेतें | 

लेशककृत शोध प्रबन्ध, ऋग्वेद के निपात (निषचयाथंके): एक अध्सयन। 

'पग्रि० माष्व, ऋ० ६-४५-२ : 6 $0ा ० इ$क्षाइता; णि 73 86 छण॑ ० हाइणंण [द्रव ? 
देया० मा०, बहीः ऊर्ज: (पराक्रमस्थ) नपातं (अपातयिता) से: 'हिन (खलु) अयम्‌ अस्मयु 
(अस्मार्य कामयमानः:) दाशेंस (दयाम) . 

६ वें० भां०, वहीः हिनेति इति निषाती हि पर्याय: ऊर्जे: पुत्र प्राशंंसिषम्‌। सः अयम्‌ छलु अस्मत्कामः । 
तंमे देवानीं हवियां दात्र हवि: दाशेम। ७ वही । 


न्त्क्् 


सद न छत 


गताक से आगे- 
आपारशार्ा :-एक तुलनात्मक अध्ययन 
-डॉ० जयदेव वेदालकार 
अअवज्ष, रशेन विभाग, डुरकुल- कगाले विश्वविद्यालय 


्रथष्त-ब्रह्माचर्ग्रश्रम-इस आश्रम के अपने धर्म हैं, अथवा कर्तव्य हैं। इस आश्रम मे ब्रह्मचारी को 

मुरुतो की आज्ञापालन और विद्याप/जन करना होता है। महृषि दयानन्द ने बहाचर्याश्रव के कर्तव्यों 
का उल्लेख सत्यार्थ ब्रक्राज् के तृतीब समुल्लास मे इस प्रकार किया है। जूँसे विद्वादू सारणी घोड़ो 
की नियम में रखता है वैसे मत और आत्मा, खोदे कामो म॑ खीचने वाले विषयो में विचढती हुई इन्द्रियो 
के निम्नह में प्रयत्न सब प्रकार से करें ।! 

जौवात्मा इक्धियो के बस में होके बड़े-बड़े दोषों को प्राप्त होता है इसमे कोई शणय नहीं है। 
लव इन्द्रियो को वश में करता है तभी सिद्धि को प्राप्त होता है? । 

विद्वात्‌ और विद्याथियों को योग्य है कि वे वेरबुद्धि छोडकर सब मनुष्यों को कल्याण मार्ग का 
उपदेक्ष करे और उपदेश मे सदा मधुर सुशीलतायुक्त वाणी बोलें । जो धर्म की उन्नति चाहे वह सदा 
सत्य को उपदेश करें। जिश् मनुष्य के वाणी तथा मन सदा शुद्ध तथा सुरक्षित रहते हैं वही सब वेदान्त 
अर्थात्‌ स्व वेदों के भिद्धान्त रूप फल को प्राप्त होता है |? ( सत्याथं« ३ सझु० ) 

इस प्रकार अद्यनर्याश्म मे ब्रहाकरी-के ब्रिए माय दभ्ाननन्‍द ने उम्के तैतिक नियमों का 
उसह्लेख-किआ है । 

दूसरा बान्नम-महस्पााअम है । शृहल्माश्म में मनुष्प विवाह कस के प्रतिदिन प्र अहावशो 
का पाल़न' करता है। गृहस्थ् पुरुष शेष तीनो आश्र॒मो का पालन पोषण करता है। इसलिए ग्रहस्थाश्रम 
और भी उत्नरदायित्व पूर्ण आश्रम है। 

महर्षि दयाचनद का कथन है कि गृहस्थ रात्रि के च्रोधे प्रहर अथवा चार घडी रात से उठे 
आवश्यक कार्य कर धन और अब, शरीर के रोगो का निदान और परमात्मा का ध्यात करें। कभी भी 

, अधमे का आचरण न करे 4 

गृहस्थ को चाहिए कि अपनी रुत्री तथा मगिनी सृम्दत्सी और गोद के तथा कृत्य भद्र पुरुष वा 
जो वृद्ध हो उन सबको कृत्मत्त जाहा-ते! उसभ अभ्न, वस्त्र, सुन्दर ध्यान आदि देकर अच्छे प्रकार 
_ १ क्द्रयाणा विवरतों विषमरेसपहमारिपृ । संवधे एलमाविष्टेद्रिदाद यम्तेव वाजिनाम | मनु" २८८ 
२ इच्द्रियाणा प्रसजू न दोषमृच्छृत्यस्रशय, सन्नियम्य तु तान्येव तत सिद्धि तियच्छति ॥ 
३ भहिस्वैक भूताना कार्य श्रेयीउनुशासन, शाक्‌ चैव मधुराश्लक्षणा प्रयोज्या धर्ममिच्छता । 

प्रस्थ वाडमलसो टु्धे सम्पक्त गुप्ते जे सवेदा, स्व वे सुवेमवाप्दौति वेदान्तोपगत फलम्‌ ॥| मनु० ३ १५९ 

४ ब्रह्म महतें त॒ गत वर्माथों चानुनिन्तग्रेत। क्ायक भाद्ल तन्पुलान्‌ वदेत्ततार्धभेव च। मनु० ४ ६२॥ 


हि गुटकुल पत्रिका, मई श्श्पड [ १ 


मय 





%-बीकदबी बी >७)--१७०-५87-490०-क>+ बी श--4०-प७--ही>-4क-वी-ईरि०यक०-ही०ब-बफ्नबकि जी, 





अर्थात्‌ जिस जिस कर्म से उनका आत्मा तृप्त और स्वस्थ रहे उच्च-उस कनें से प्रीतियुर्वक उनकी 
सेवा करना श्रद्धा और तर्पन कहाता है (सत्यार्थ प्रकाश ४ सभु०)। इसी प्रकार गृहस्थ अपने कतंब्यों 
का पालन करता हुआ अपने विकास और राष्ट्र की उन्नति मे सदा लगा रहे । 


तीसरा आश्रमं-वानप्रस्थाश्रम है। इस आश्रम में मनुष्यों का कत्तेंद्य है कि ग्रहस्थाश्रुम को 
पूण करके शहर से बाहुर अथवा एकान्त स्थान में जाकर तपस्था आदि का आचरण करंता हुआ जिस 
: बिछा की व्यूनक गृहस्थ मे रहते हुए हो गई थी उसको पुत्र प्राप्त करके धदनें-सढाने'कर कार्य करे। 


चोथा आश्रम-सन्यास अश्थम है। इसू आश्रम में ससार के ख्रृभी राग द्वं षों से ऊपर जाकर तत्त्व- 
ज्ञान को प्राप्त करके निष्पक्ष भाव से सर्वेत्र सत्य का उपदेश करें । महंषि दयानरद ने पंचम 
समुल्लास में लिखा है कि सन्यासी, बुद्धिमान वाणी और मत को अधर्म से रोक कर उनको ज्ञान और 
आत्मा में लगावे उस ज्ञान स्वात्मा को परमात्मा मे लगाव और उस विज्ञान को शाम्त स्वरूप आत्मा 
में स्थिर करे। (पश्वण समुल्लास) | सब भूतो में इन्द्रियों के विषयो का त्याग वेदोक्त कर्म और अत्यु- 
ग्रतपदच्रण से इस संसार मे प्रोक्ष पद को पूर्वोक्त सन्‍्यासी ही सिंद्ध कर और करा सकते हैं, अन्य नही। 
(सत्याथथ प्रकाक्ष परम समुल्लांस) । 

यह समाज का प्रथम सामाजिक विभाजन है। दुशरा इस प्रकार है समाज के चार वर्ग किये 

गये हैं १ ब्राह्मण, २ क्षत्रिय, ३ वैश्य, ४ शूद्र । 


महधि दयानन्दद इत चारो वर्षों को जत्म से न मानकर कम से मानते हैं। उनका कथन है 
कि जन्म से सब छूद्र हो वर्ण निर्वाचन कर्म से होता है ! । इनमे ब्राह्मणों का कर्चब्य है अध्यमत 
अध्यापन, यज्ञ करना $ैथा कराना, दान लेना एवं देता2 । मन ले बुरे कर्मों की कभी भी इच्छा न कर 
और कभी भी अधर्म में प्रवृत्त त होवे | इन्द्रियो को विषयो से रोक और जितेन्द्रिय होकर संदेव धर्म 
का अनुष्ठान करे । ये भी ब्राह्मण के कर्तेव्य हैं।3 


अत्रियो के कत्तंव्य इस प्रकार हैं। जनता की रक्षा करड़ा, परन्तु दुष्टो को द्पढ देता | दान 
देना परन्तु सुपात्रो को और वेदाद्वि आस्त्रों को अध्ययन करना। विष्सो मे कुमी डी. आद्रक्त न 
होना ये क्षत्रियों के कत्तेंव्य हैं ।4 


वेक््यों के क्र्तब्य--पशुक्रों का पालन एवं संवर्धन करना, /विद्या कादि की बुद्धि के जिग्रे दान 





१ जन्मना जायते धूद्र*, कमंगा द्विज उच्यते । 

२ अध्ययन अध्यपन यंजन याजन तथा दान प्रतिग्रहरचेव बरह्मणान्ामकल्पयत्‌ ॥ 

३. दामों दमस्तप कोब श्ञान्तिराणवमेव वे। ज्ञान विज्ञानमास्तिक्ध अहाकम स्तभागजर) 
४. प्रजाना रक्षण दानमिज्याध्ययन५4 व । दिफ्येब्यक्सकिश्व क्षत्रियुदय सम रत ॥ 


श्र हें गुर्कुल पत्रिका, मई १६८४ 





करना बतलाये गये हैं ।! 

छूद्रों के कतंव्य इस ब्रकार हैं-अभिमान , आदि दोषों को छोड़ कर शेष तीनों बर्णों की 
सेवा करना | 

नये चारों वर्षों के तंदोप ; में कर्तंव्य हैं। ऋषि:दवानन्द सत्यार्थ प्रकाक्ष में लिखते हैं कि 
जिस-जिस पुरंष में जिस-जिस वर्ण के गृण कर्म हो उस-उस वर्ण का अधिकार देना ऐसी व्यवस्था रखमे 
दोष-युक्त होगें तो शूद हो जायेंगे और सनन्‍्तान भी डरते रहेंगे कि जो हम दक्त चाल-चलन और 
विद्या-युक्त न होगें-तो हमें घुद्र होता पड़ेगा, और नीच वर्णों का उत्तम वर्णस्थ होने के लिये उत्साह 
बढ़ेगा ।” (वत्याथें० ४ समु०) 

महर्षि के उपरोक्त. कन्नन से स्पष्ट.होता;है कि चारों वर्ण अपने-अपने स्थानों ' पर श्रेष्ठ 
हैं हां; छुद्र के ज़ियय में उत के कृभनः से स्पष्ट हो जाता है कि छूद्र उसी को कहेंगे जो विद्या आदि 
को प्रयास करने प्र. भी प्राप्त न कर सकें । अर्थात्‌ जो केवल सेवा आदि ही कर सकें। यह किसो जाति 
विशेष का नाम नहीं है, अपितु जो इस योग्य होगा वह शूद्र कहलायेगा चाहे वह ब्राह्मण की ही 
सत्तान क्यों न हो । 


अत: भारतीय मनीषियों ने समाज का वर्गीकरण इस प्रकार किया है कि सभी व्यक्तियों 
को उन्नति करने का ज़बसर प्राप्त हो। महर्षि दयानन्द का कहना है कि समाज का वातावरण 
इस प्रकार का हो कि हम सेव सत्य का आकर ण कर सके इसलिये आय्ंसमाज के छठे वियम में उन्होंने 
कहा है कि साल्यय से? ग्रह्णा.वऋऋरने आर, जस्तल्‍्य व्छे स्याप्ल्ने स्पें सत्वत्या जछ्यस्त 
घहासवा साछिये। जब इस प्रकार का वातावरण बन जावेगा तो मनुष्य अपने लक्ष्य को प्राप्त 
के» सकेगा | इस के लिये उन के अनुसार वेद में बतलाये मार्ग अपनाना पड़ेगा क्योंकि मनुष्य का 
जम संक्षयॉ्मिक हों संकेता है परन्तु वेद का ज्ञान निर्म्नात्त है | वेद में सामाजिक संगठन के 
लिये बहुत सुन्दर उपदेश है-हे मनुष्यों | साथ मिलकर चलो, संम्यंक्‌ प्रंकार से बोलो और' अपने मन 
को समान श्नाओ 2 . इसी प्रकार कहा। है-संसार में जो' कुछ मी है, उसमें परमात्मा व्याप्त है) यह 
उंसार जो-भोगस्वरूप प्राप्त हुआ-है इसका उपयोग त्यागपूर्वक कसे, लोभ मत कसे । यह-घन किसो 





१ पथुनां रक्ष्ण दानमिज्पाध्ययुनमेव न ॥ वणिक्यय कुसोर्द च. वेब्यरुप कषिमेत बे 
२ संगच्छध्य संवदध्यम्‌ सं दी मनाँति जांतताम (ऋच्वद १०,१०६) 
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#2-न्कृल्की' 


का भी नहीं हुआ औौर त॒ द्वोगा ।। अस्तुत; वह ब्ेद का माँ सर्वोत्तम सुनहरी आग है। 


अ्क्तिगत. कर्तव्य यह है कि हम स्वच्छ रहें, जो दुरुवार्थ के पर्चात्‌ प्राप्त हो उसमें सन्तुष्ट 
रहें। सुख दुःख आदि दन्धहों को सहन करें, ईश्वर को स्वव्यापक जानते हुए उस का स्मरण करें2 
आदि नियम कहलाते हैं। ये व्यक्तिगत धर्म हैं इस का पालन करना चाहिये । 


महृषि जी के नीति सम्बन्धी विचारों का विवेचन करने से हम इस तथ्य पर.पहुँतते हैं कि 
मनुष्य एक इकाई है, वह नैतिक सिद्धान्तों का प्रारम्भ है अर्थात्‌ समाज के लिये व्यक्ति और माक्ति के 
लिये समाज है। जबकि हेगल कहता है समाज के लिये व्यक्ति है। परन्तु ऋषि जी के विचारा- 
नुसार दोनों में किसी एक-का महत्त्व न्यून नहीं समझा जा सकता है। काण्ट का जो यह कहना है 
शुभ ऐसा हो जो अपने में शुभ हो अर्थात्‌ संक्षेप शुभ, शुभ नहीं है । परन्तु वह शुभ क्या-क्या हो ? इस 
को काष्ट गिना नहीं पाये। अतएवं ऋषि जी का नीति शास्त्र व्यावहारिक है। उसे व्यवहार के धरातल 
की कसोटी पर कस कर देखा जा सकता है । वे कहते हैं कि दुष्टता को सहन करने वाला दुष्ट. मनुष्य से 
भी बुरा है। अहिसा कहां पर हिंसा, और हिंसा कहां पर अहिसा ब्रन जाती है इस का सुन्दर. द्िवेचन ' 


ऋषि जी ने सत्याथ प्रकाश के षष्ठ स्मुल्लास के राजनीति प्रकरण में किया है जबकि काण्ट इस से 
भिन्न मानता है । 











ऋषि दयानन्द जहां यह बतलाते हैं कि इन नैतिक सिद्धान्तों का उपयोग हमें बुद्धिमानी 
से करना होगा वहां । ह भी नहीं मानते है कि आचार अपने-अपने देश की मान्यता है, क्योंकि 
अहिंसा आदि शाबइवत निधमों को स्वीकार करते हैं। पूर्व अफ्रीका के किसौ- स्थान पर चतुर ज्रोरों 
को पारितोधिक दिया जाता है। अत: उसका यही नेतिक सिद्धान्त हुआ। उत्तर-नेतिक सिद्धान्तों को 
परिवर्ततशील नहीं माना जा सकता है। चोरी करना सब स्थानों पर बुरा है। नैतिकता के कुछ 
शाइबत सिद्धान्तों को सार्वभौम मानना ही होगा। हां यदि कभी आपत्ति काल में किसी राष्ट्र के रक्षक 
राष्ट्र की रक्षा के लिये ऐसा करते हैं तो ये एक अपवाद माना जा सकता है, क्योंकि उन की भावना 
नैतिक है। अपने स्वार्थ के लिये चोरी आदि कभी भी, कहीं भी नेतिक नहीं है । 


| 
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१ ईशावास्थम्रिदं सर्व यत्विझव जगत्यां जगतु। 


तेन त्यक्तेनभुझजीथा सा युधः कस्यस्विद्धनम ॥ यजु० ४०-१। 
२ शौचसमन्तोषतपः स्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि नियमा: ॥ (योग०, सत्या् तृ० समु०) - 


स्वामी दयानन्द के विवाह विषयक विचार 


-रवीन्द्र कमार, रिस्चेस्कॉलर 





भारतीय दक्षत के महाद्‌ आधुनिक चिन्तक तथा समाज सुधारक स्वामी दयानन्द 'सरस्वती' 
ने अल्प आयु में मानव विवाह को एक राष्ट्रीय क्षति के रूप में स्वीकार करने के उपरान्त उन्होंने इसको 
पूर्णतया समाप्त करने की आवश्यकता पर बल दिया है। चिरकाल से व्याप्त इस सामाजिक बुराई 
की भो अज्ञानता पूर्ण स्थिति की द्योतक है तथा भावी पीढी के लिए एक अभिक्षाप है, को इस राष्ट्र 
के प्रति विन्तित व्यक्तित्व ने मानवता हेतु अभिश्ञाप की संज्ञा दी है। 


छताब्दियों पूर्व यूनात के दाशनिक प्लेटो ने जनसंख्या की वृद्धि तथा अज्ञानता की स्थिति में 
विवाह के प्रति मानव विश्व को सचेत किया था।! परन्तु प्लेटों का दृष्टिकोण अति अव्यवहारिक 
तथा संकुचित था जिस कारण वह कार्यान्वित नहीं हो सक्रा तथा उसमें जो अच्छाई भी थी, वह भी 
आलोचना की शिकार हो गई। महर्षि दयानन्द ने इसी दृष्टिकोण को प्रदान कर मानव विश्व को 
देन के रूप में प्रदान किया तथा इसकी मुख्य विशेषतायें ये हैं-- 
१- श्रेष्ठ व्यंवहारिकता-युक्त २--आधुनिकता से युक्त तथा ३--वेज्ञानिक दृष्टिकोण से युक्त 


यदि एक सो वर्ष पूर्व भी मह॒धि के गम्भीर संकेत को पूर्णता से ग्रहण कर लिया जाता तो 
कम से कम भारत की जनसंख्या विषयक दयनीय दशा आज नहीं होती, क्योंकि बाल विवाह की 
इस कुरीति ने जनसंख्या वृद्धि में उच्च भूमिका निर्वाह की है। 


बाल विवाह निषेध चिन्तन, महधि व्याननद द्वारा प्रदत्त वह अमूल्य देन है जो उमको एक 
समाज-वेज्ञानिक ठहराती है | उनके द्वारा इस संदर्भ में दिया गया प्रत्येक तथ्य अटल सत्य पर 
आधारित तथा वैज्ञानिक है। जितना महत्त्व इसके लिये उनके विचारों का तब था, उससे भी अधिक 
भाज है क्योंकि यह समस्या विभिन्न रूपों में आज भी विद्यमान है। त केवल भारतवर्ष हौ अपितु, 
समस्त विश्व के लिये उनके विचार इस हेतु महत्त्वपूर्ण भी हैं। 


बाल-विवराह : एक सामाजिक कुरोति- 
भारत में बाल बिवाह एक सामाजिक कुरीति है जो विभिन्न रूपों में विद्यमान रही है तथा 
यह हमारे देश का दुर्भाग्य रहा है कि इस कुप्रशा को दर्शन या घर्मग्रन्थों से त्रुटिपूर्ण रूप में जोड़ने का 





१ राजनीति दर्शन का इतिहास : जाज॑ एच० सेबाइन, पृष्ठ ५५/५६। 
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प्रयास किया गया। शास्त्रों के ठेकेदारों द्वारा इस सम्बन्ध में अपूर्ण व असत्य जब तिकाल कर मह 
प्रमाणित करने का प्रयास जारी रहा कि छोटी आयु में विवाह धास्त्र-सम्मत है। महषि दयानन्द ने 
इस त्रुटिपूर्ण व पाखण्ड पूर्ण अर्थों को ललकारा तथा उचित व सत्य व्यास्याएँ करके जनमानस 
को सचेत किया । 


“पाराशरी” व “शीघ्रबोध” में उल्लिखित इस तथ्य को कि ८ वर्ष में ही कन्या का विवाह कर 
देना चाहिये क्योंकि इसके उपरान्त “रजस्वल्ा कन्या” को देखकर माता पिता व उसका बड़ा भाई 
नरक के भागी होते हैं। को महर्षि ने स्वीकार नहीं किया। उन्होंने कहा कि इस सन्दर्भ में हमें सत्य 
शास्त्रों को स्वीकार करना चाहिये तथा मिथ्यापूर्ण झ्षास्त्रों को त्याग कर देना चाहिये। “मनुस्मृति” का 
उल्लेख करते हुए उन्होंने कहा कि उसमें लिखा है-- 


“त्रीणि वर्षाण्यूदीक्षेत्र कमायू तुमती सती। 
ऊर्ध्व तु कालादेतस्माद्विन्देत सदृर्श पतिम्‌ ॥* 
अर्थात्‌--“कन्या रजस्वला हुए पीछे तीन वर्ष पर्य्त पति की खोज करके अपने तुल्य पति 
को प्राप्ज होवे” तो जब प्रतिमास रजोदर्शन होता है तीन वर्षों में ३६ बार रजस्वला हुए पर्चात्‌ 
विवाह करना योग्य है, इससे पृर्त नहीं ।3 
मदह्रथि दयान॑नन्‍्द ने विवाह के इस प्रसंग में मेदों में लिखित यथ्यों को वृणंता से ग्रहण करने 
का आह्वान भी किया। समाज में फंली इस कुरीति तथा उस पर त्रुटिपूर्ण ढंग से मिथ्या शास्त्रों के 
उदाहरणों का खण्डी कर मह्ि ने विवाह विषयक वैज्ञानिक दृष्टिकोण प्रस्तुत किया । १६ बर्ष से 
कम आयु की बज २५ वर्ष से कम आयु के वर विवाह को महर्षि ने आज्ञा प्रदान नहीं की । 
कन्या का विवाह ६ बर्व से लेकर २५ वे वर्ष तक तथा बर का २५ वर्ष से ४८ बर्ष तक उचित 
ठहराते हैं । 


बाल-विवाह के घातक परिणाम- 

अपरिपक्वता की उस स्थिति, जिसने एक रोग के रूप में जन्म लेकर समाज को क्षतिग्रस्त 
व रोगो बता दिया, को महर्षि ने एक थोग चिकित्सक के रूप में बकड़ा | उसके विभिन्न परिणामों से 
अवगत होकर पदचात चिन्तन करने की अचूक ओषधी प्रदान की । मुख्य रूप से महर्षि ने जो घातक 
परिणाम इस हेतु प्रदर्शित किये वे निम्तलिखित हैं-- 





१ “सत्पार्थ प्रकाश,” चतुर्थ समुह्लास-आपषे साहित्य ब्रचार ट्रस्ट, प्रथम संस्करण-२०३८, पृ० ५५। 
२ बही १० ४७। ३ वही। 
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ंपेसिपकंकता की स्थित. 7 
ह जिससे क्षारीरिक व मानसिक दुर्वेलता उत्पन्न हो जाती है तथा ब्रह्मचरय की रक्षा नहीं हो 
पाती है। ब्रह्मचयें आश्रम की स्थिति शारीरिक क्षमता को सुदृढ़ करने एवम्‌ विद्याध्ययन द्वारा 
मानसिक परिपकवता की होती है। अत: इस अवस्था में विवाह अत्यन्त ही हानिका रक है । यह प्रदन 
भी देक्ष के भाग्य से जुड़ा हैं कि वह पीढी जो कि देश को भावी कर्णधार है मानसिक व शारीरिक 
स्थिति से दुर्बंल होने पर देश को कंसे श्रेष्ठ नेतृत्व दे सकैगी ? अतः उनका कथन अटल सत्य है कि-- 
जिस देख्न में ब्रह्मचर्य विद्याग्रहण रहित (बाल्यावस्था और अयोग्यों का विवाह 
होता है वह देश दु:ख में डूब जाता है क्‍योंकि ब्रह्मच्य॑ विद्यां के ग्रहण पूर्वक विवाह 
के सुधार से ही सब बातों का सुधार ओर बिगड़ ने से बिगाड़ हो जाता है।* 


जीवन साथियों में एक दूसरे के प्रति समझ, अल्पाय विवाह में संभव नहीं*« 
चूंकि अल्पावस्था के विवाहों में, संरक्षकों की प्रधानता होती है अत: अज्ञानतावद्य वर तथा 
चधू एक दूसरे के विचारों को जान नहीं पाते, परिणाम स्वरूप कालान्तर में मानसिक असन्तुलन, 
विचार भिन्नता उत्पन्न होती है। ग्रूह-क्लेश बढ़ता है जो कि सम्राज तथा देश दोनों के लिये अत्यन्त 
हानिका रके है। पूर्वकाल से ही इस बात की चेतावनी मनु जी द्वारा भी दी गई-- 
काममामरणा त्तिष्ठेद्‌ गृहे कन्यातु मत्यपि । 
न चैवेनां प्रयच्छेत्तु मुपहीनाय कहिचित्‌ ॥* 
: शाह कन्या ऋंतुंवाली होकर मरने तक घंर में बैठी रहे परन्तु गुणहीन के लिये 
इसका कभी दान न करें ।* 


जन्मने वाली पीढ़ी के लिये अत्यन्त हानिकारक- 


बाल्यावस्था में विवाह का यह भी एक महत्त्वपूर्ण परिणाम है कि जन्म्र लेने वाली पीढी 
शारीरिक एवम्‌ मानसिक दोनों रूपों में शक्तिहीन होती है। मह॒षि का कथन अठल सत्य है कि वर 





१ सत्याथ्थ प्रकाश, स्वामी दयानन्द सरस्वती, चतुर्थ समुल्लास-पृ० ५५ । 
३ मनुस्मृति-पृष्ठ ३७४ । 
३ सत्यार्थ प्रकाश, महा दयासन्द सरस्वती, पृष्ठ ८। 
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की दुबल इन्द्रियां तथा वधू का अविकसित .गर्माथिव पूर्ण. शिशु निर्माण करने में सक्षम नहीं होते । 
साथ ही अल्पामु में यौन सम्बन्धों को स्थापित करने में दोनों वर-वचू सक्षम नहीं होते । यह प्रसूति 
विज्ञान का भी कहता है यदि अल्पायु में सन्तानोत्पत्ति होती भी है तो निःसनन्‍्देह शिशु शारीरिक रूप से 


तथा मानसिक रूप से दुबल होंगे। विभिन्न रूपों में दुबंलताओं का प्रभाव ग्रे रूप से जीवन पर 
पड़ता है ।। 


इस प्रकार उपरोक्त कारण जो कि बाल बिवाह के परिणाम स्वरूप सम्मुख आते हैं तथा 
जिनका प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष प्रभाव राष्ट्र पर यड़ता है जिनके प्रति महर्षि ने वेज्ञानिक रूप से सचेत 
किया है। महषि ने एक शताब्दी पूर्व इस दोषपूर्ण कुरीति से अलग हटने का आह्वान किया था । 
एक दाताव्दी में टुकड़े करने पर २५ वर्षों के चार बराबर भाग होंगे तथा सुप्रसिद्ध अर्थशास्त्री माल्यस 
का यह नियम है कि “यदि परिस्थितियां अनुकूल रहें तो २५ वर्षों में जनसख्या दो ग्रणी हो जाती है 
अविकसित मस्तिष्क व अल्पायु बिवाह के कारण जनसंख्या में वृद्धि बडे पैमाने पर हुई जिससे सभी 
परिचित हैं। इस कुप्रथा का यदि तभी पूर्ण निषेध हो गया होता तो जनसंख्या की गम्भीर समस्या 
इस रूप में न दीखती । 


हमें आज भी समाज के उस क्रान्तिकारी वेज्ञातिक की इस बात पर पूर्णता से देखकर इस 
कुप्रथा को समाप्त करने की नितान्त आवश्यकता है। यदि जीवन को सुखी, समाज को श्रेष्ठ तथा 
राष्ट्र को हज नाना है तो उस महर्षि के मार्ग को अपनाना ही होगा तथा मानवता को 
कुप्रथाओं से पृथक्‌ ही होगा । 


१ ऊन पोडश वर्षायामप्राप्तः प”चचिशतिम्‌ । यद्याधते पुमान्‌ गर्भ कुक्षिस्थ : ख विप्चते ॥ 
जांतो वा न चिरअजीवेज्जीवेद् दुर्वलेन्द्रिय: । तस्मादत्यन्तबालायां गर्भाधानं न कारयेत्‌ ॥ 
सुकश्ुत-धतवन्बरि । 








““डॉ विजयपालशास्त्रो 
प्रवक्ता--दर्शन-विभाग 





स्फोटवाद वैयाकरणों का प्रधान सिद्धांत है किन्तु पातझजल योगसूत्र में भी स्फोटवाद का 
सिद्धान्त छिपा हुआ है। महृषि पतथ्जलि ने योग शास्त्र का अनुशासन करते हुए तृतीय पाद में संयक्र 
जन्य सिद्धियों के प्रकरण में इस सिद्धान्त की ओर संकेत किया है। “शब्दाथ प्रत्ययानामितरेतराध्यासात्‌ 
संकरस्तत्प्रविभाग संयमात्‌ सर्वभूतरुत ज्ञानम्‌”] इस सूत्र में निगृढ़ स्फोटवाद के सिद्धान्त को भाष्यकार 
व्यासदेव ने प्रकाशित किया तथा आचार्य विज्ञानभिक्ष, वाचस्पतिमिश्र, हरिहरानन्द-आरण्यक और 
नागेक्ष भट्ट आदि व्याख्याकारों ने सरलीकरण की प्रक्रिया द्वारा उसे सूवेध ताया । 


योग सम्मत स्फोटवाद के विवेचन से पूर्व यह जान लेता आवश्यक है कि इस सिद्धान्त की 
उत्पत्ति में बया हेतु है? किन-किन दाशनिकों ने इसे मान्यता दी है और कौन-कौन इसके विरोधी है ? 


स्फोट की आवश्यकता-७ 

अपना अभिप्राय दूसरे तक पहुँचाने के लिए भाषा या बोली ही एक माध्यम है और भाषा के 
द्वारा ही एक प्राणी दूसरे का तात्पयें स्वयं समझता है। किन्त्‌ प्रष्न यह है कि किसी पद शा वाक्य का 
अर्थ सभी व्यक्ति एकसा क्यों ग्रहण करते हैं? स्थल रूप से इस प्रइन का उत्तर यह दिया जाए सकता है कि 
श्रवण से भुदीत होने वाले छब्दों में किसी अर्थ-विशेष को बतलाने का सामर्थ्य अवध्य रहता है जिसमे 
सभी व्यक्ति उच्चरित पद का एक सा अर्थ ग्रदरण करते हैं । टर्शन की भाषा में इसका उत्तर इस प्रकार 
है--घट पट आदि पट वर्ण रूप हैं। अनेक वर्णों के संयोग से एक पद बनता है और उस पर से अधेज्ञान 
होता है। उत्पन्न होकर नष्ट टोना बर्णों का स्वभाव है, अर्शात पहले शक में तणण उत्पन्न होता है, दगरे 
'क्षण में स्थिति धारण करता है और तृतीय क्षण में नष्ट हो जाता है। अनेक वर्णों का एक साथ उच्चरित 
होना सम्भव नहीं है, क्‍योंकि प्रत्येक वर्ण पृथक पथक समय में तच्चरित होता है। जैसे गो शब्द के ग 
वर्ण के उच्चारण के समय “ओ” और विसर्ग की उत्णत्ति नही ह्येती तथा विसगे के उच्चारण काल में गा 
वर्ण नहीं रहता है। इस प्रकार जब उत्पत्ति विनाणक्षील बर्ों का सरभाव ही नहीं बनता तब वे भिन्न- 
भिन्न क्षणवर्ती वर्ण मंगोग के अभाव में पद का निर्णण किस प्रकार कर सकते हैं जिससे अर्थ ज्ञान हो 
सके ? प्रत्येक असयक्‍त वर्ण में अर्थ-प्रत्यायन की गवित स्वीकार नही की गई है। अतः भिन्न-भिन्न काल में 
उच्चरित वर्णों से विशेष प्रक्रिया द्वारा होने वाले अर्थ बोध के लिए स्फोट सिद्धान्त स्वीकार किया गया है। 


निज न 
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.वैग्राकरणों का कथन है कि वाद से घू, अ, टू, अ-वर्णात्मक्र तथाकथितप पद एक विशेष ऋण से उत्पन्न 
होकर श्रोतेच्दिय से ग्हीत होता है। अर्थात्‌ उत्तत्त वर्णों के उत्पन्न होने पर तत्‌ तत्‌ वर्ण विषयक एक 
आवण-प्रत्यक्ष उत्पन्न होता है। तदनन्तर तत्‌ तत्‌ श्रावण श्रत्यक्ष से ततु तत्‌ वर्ण विषयक एक-एक 
संस्कार बनता है। उस उस संस्कार के साथ अन्तिम वर्ण के प्रत्यक्ष से अखण्ड धटात्मक पद स्फोट की 
अभिव्यवित होती है। उस अभिव्यक्त पदस्फोट से घट पदार्थ की स्मृति होती है। इसो प्रकार वाक्‍्या् 
बोघ के लिए वाक्य स्फोट स्वीकार किया गया है । 


[ १६ 








वैयाकरणों ने स्फोट छब्द की व्यूत्कत्ति दो प्रकार से स्वीकार की है। १-सफुटति--व्यक्ती 
भवसि अर्थोध्स्मादिति स्फोट:-- अर्थात्‌ जिससे अथे स्फुटित हो वह स्फोट है । वर्णों से स्फोटात्मक पद की 
अभिव्यक्ति होती है इसलिए वैयाकररणों ने स्फोट की दूसरी ब्यत्पत्ति यह की है-२-सफुट्यते +-अभिव्यज्यते 
वर्णेरिति स्फोट:--अर्थात्‌ जो वर्णों से स्फुटित होता है वह स्फोट कहलाता है। इन दोनों व्यत्पत्तियों के 
आधार पर स्फोट का अर्थ इस प्रकार किया जा सक्रत। है-- वर्णाभिव्यज़्यत्वे सति अर्थ-प्रती ति-जनक- 
त्वं स्फोटत्वम्र”” अर्थात्‌ जो वर्णों से अभिव्यकत होकर अर्थ प्रतोति का जतक हो उसे रुफोट कहते हैं । 


वैयाकरणों के मत में शब्द ब्रह्मरूप है.। अतः स्फोट ब्रह्मततत्व का दूसरा नाम है। लौकिक वर्णा- 
त्मक शब्द के लिए स्फोट शब्द का व्यवहार वे उसी प्रकार करते हैं जिम प्रकार लोक में चित्र को देख 
कर यह मनुष्य है यह्‌ व्यवहार प्रचलित है । 


वेयाकरणों कें अनुसार शब्द चार प्रकार के हैं--परा, पह्यन्तो, मध्यमा और बेखरी। इन 
चारों भब्दों में (न ह आत्मस्वरूप है । परा वाक्‌ अत्यन्त सूक्ष्म है अतः सर्वजनवेश्व नहीं। इसे 
व्यवहार में नहीं लाया| जा सकता। निविकल्पक समाधि में स्थित योगी ही इसका साक्षात्कार कर सकते 
हैं। परा वाणी जब पहयन्ती अवस्था को प्राप्त होती है तब भी वह साधारण पुरुषों के व्यवहार थौग्य 
नहीं होती । बढ भी गीगियों के द्वारा ही वेश है। परा और पदयन्ती में शब्द और अर्थ इतने मिले होते 
हैं कि उनमें थोडा सा भी प्रथकता का बोध नहीं होता । जब वाणी मध्यमा अवस्था को प्राप्त होती है 
तभी छाब्द और अर्थ में पार्थथय का बोध होता है यद्यपि मध्यमा में शब्द और अधे में तादात्म्य 
रहता है फिर भी सर्वसाधारण को उत्तका पृथक्‌ प्रृथक्‌ बोध होने लगता है। किन्तु मध्यमा वाणी 
का स्वयं अनुभव किया जा सकता है, उसको. दूसरे लोग सुन नहीं सकते । इसलिये उसे सूक्ष्म कहा 
गया है। इस प्रकार परा, पश्यन्ती, मध्यमा ये तीतों वाणी क्रम से सूक्ष्मतम, सूक्ष्मतर और सुक्षम 
कहीं गयो हैं। इसके पश्चात बैखरी वाणी ही वक्ता के मुख से उच्चरित होकर श्रोत्रेन्द्रिय का बिपय 
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१-अतादि निधन ब्रह्म शब्द तत्त्वं यदक्षरम्‌ । 
विवर्ततेथ्थे भावेन प्रक्रि। जगतो यत: ॥ बाक्य पदीय १/१ 
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बनती है। किन्तु इतने पर भी अर्थ बोध नहीं होता | जब वेसरी वाणी से हृदय देश में स्थित वाणी में 
संक्षौभ उत्पन्न होता है तब मध्यमा में अवस्थित अथंवाचक स्फोट की अभिव्यक्ति होती है तभी अर्थ 
बीघ होता है। भरत हरि ने मध्यमा में ही अर्थवोधकता मानी है। | 


बेखर्या हि कृतो ताद: परश्रवणगोचर: । 
मध्यमया कृतो नादः स्फोटव्यअजक उच्यते ॥ 


साँख्य, मीमांसा, बेदान्त और न्याय के दार्शनिक स्फोट को मान्यता नहीं देते । उतके मतानुसार 


बर्णों में ही वाचकत्व शक्ति है। अर्थ-ज्ञान के लिए स्वीकृत स्फोटवाद में गौरबबोष की उद्भावनों कर 
में लोग उसे अनावश्यक मानते हैं। 


थोगाभिमत स्फोटवाद का प्रतिपादन 

योग के व्याख्याकारों ने शब्द को वाचक सिद्ध करने के लिए उसका तीन प्रकार से विभाजन किया 
है। आचाये विज्ञानभिक्षु के अनुसार शब्द तीन प्रकार का होता है--बर्णभिन्‍न, वर्णात्मक और 
स्फोटात्मक । शंखादि अथवा वागिन्द्रिय के साथ जब उदान वायु का अभिधात होता है तब ध्वनि की 
अत्पत्ति होती है। वीची-तरंग न्याय से वह ध्वनि दूसरी ध्वनि को उत्पन्न करता है। इस परम्परा से 
ध्वनि श्रोत्र देश से सम्बद्ध होता है। श्रोत्र देश से सम्बद्ध उक्त ध्वनि का परिणाम विशेष नाद कहलाता 
है । वीची तरंग न्याय से उक्त ध्वनि का परिणाम विशेष हाद प्रथम क्षण में अस्पष्ट होने के कारण 
वर्णभिन्न कहलाता है। इसी प्रकार वामिन्द्रिय के साथ उंदानवायु के अभिधातारूय संयोग के आधार पर 
उक्त वीची-तरंग न्याय से ध्वनि का परिणाम विशेष नाद द्वितीय क्षण में स्पष्ट होकर वर्ण कहलाता है। 


अर्थात्‌ उक्त प्रकार से नाद ही वर्णभिन्‍न शब्द है और नताद ही वर्णात्मक शब्द है । तीसरे प्रकार का 
बब्द स्फोटात्मक होता है।._ 


वर्णभिन्न और वर्णात्मक दोनों प्रकार के शब्द वाचक नहीं होते। क्योंकि वाचक होने के लिए 
वर्भों की सहस्थिति या एकत्री भाव अत्यन्त आवश्यक है। किन्तु आशु विनाणशील वर्णों का सहावस्थान 
किसी प्रकार सम्भव नहीं । यथा गो: शब्द के अम्तिम वर्ण विसजनीय के उत्पत्ति काल में गकार नष्ट हो 
जाता है। इस प्रकार गकार के साथ विसर्गो की स्थिति नहीं हो सकती। अतः जिस प्रकार वर्ण भिन्न 
शब्द बाचक नहीं है उसी प्रकार सहभाव के अभाव में वर्णात्मक शब्द भी वाचक नहीं हो सकता । 


(क्रमश) 
छः 


वैदिक साहित्य में उपनिषदों का स्थान 


आचार रामप्रसाद वेदालंकार 
उपकुलपति गु० कां० वि» वि० 





वेदिक साहित्य में चार मूल संहिताओं एवं तत्सम्बन्धी साहित्य का ग्रहण किया जाता है। 
सम्पूर्ण वेदिक साहित्य को हम चार भागों में विभक्त कर सकते हैं--! संहिता भाग २--श्राह्मण भाग 
३--आरण्यक तथा उपनिषद्‌ भाग ४--सूत्र भाग | मूल संहिताएं चार हैं जो ऋगू, यजु, साम, तथा 
अधर्य नाम से विद्यात हैं। इनमें से प्रत्येक की कई-कई शाखाएं भी है। ब्राटमण भाग में वेद को कर्मे- 
काण्ड परक व्याख्या है। नाना प्रकार के यज्ञ-भागों के विधि विधानों का यहां उल्लेख मिलता है। 
कुछ रहस्थात्मक कर्मकाण्ड की भो चर्चा उपलब्ध होती है। आरण्यक तथा उपनिषद्‌ भाग कहीं-कहीं 
तो ब्राह्मण ग्रन्थों का अंश हैं और कहीं-कहीं स्वतात्र रूप से निबद्ध हैं। जैसे बृहदारध्यकोपनिषद्‌ 
शतपथ ब्राह्मण का अंग है जबकि ऐतरेथारण्यक और ऐतरेयोपनिषद्‌, ऐतरेय ब्राह्मण से स्वतन्त्र हैं। 
आरण्पकों में वानप्रस्थ मुनियों के आध्यात्मिक चिन्तन एवं दाशनिक विचारों का संग्रह है। इतमें यज्ञ 
के आध्यात्मिक स्वरूप का वर्णन किया गया है। अरण्य में या एकान्तवास में इनका स्वाध्याय, मनत, 
चिन्तन एबं निदिध्यासत आदि करने के कारण इनका नाम आरध्यक पड़ा । उपतिषद्‌ रोचक शैली से 
ब्रह्मविद्या का उपदेश करती हैं । चौथे सूत्र भाग का यद्यपि वेदांगों में कल्प शीषंक के अन्तर्गत 
परिगणन किया गया है ( भी इसका स्वतन्त्र महत्त्व होने से यहां पृथक्‌ ग्रहण किया गया है। 


सूत्र ग्रन्थों में तीन प्रकार के सूत्रों का समावेश होता है, भौत-सूत्र, गृह्य-सूत्र तथा धर्म-सूत्र । 
श्रौत-सुत्रों में कुछ दित मास या वर्ष अनवरत चलनें वाले महासत्रों की विधि का उल्लेख हुआ है, 
जिनमें अनेक अग्नियों तथा अनेक ऋत्विक्‌ आठि का विधान होता था। गृहय-सृत्रों में साधारण गृहस्थ 
के देमिक यज्ञों तथा षोडश संस्कारों से सम्बद्ध निर्देश सडूलित हैं। घमंसूत्रों में प्रमुख वर्णाश्रम धर्म एवं 
राजधर्मों का वर्णन है । 


इस समग्र वैदिक साहित्य में उपनिषदों का प्रमुख स्थान है। यद्यपि आध्यात्मिक बिन्तन 
उपनिषत काल के पूर्व वेदिक काल में भी विद्यमान था तथापि जितना और जैसा स्पष्ट बिन्तत और विवे- 
चन उपनिषदों में पाया जाता है उतना एवं बसा अन्यत्र दुलंभ है। उपनिषद्‌ ग्रन्थों का मुख्य उद्देश्य 
भौतिक जगत्‌ से परे उसके मूल सूत्र ब्रटम और आत्मा तथा मूल प्रकृति का निरूपण करना है) बेद 
की शिक्षा का प्रधान उद्देश्य एवं अभिप्राय उपनिषदों में उपलब्ध होने के कारण वंदिक साहित्य में इन 
का विशेष स्थान है । ब्राह्मण ग्रन्थों का कर्काण्ड भी वस्तुतः उपनिषंदों के अध्यात्म ज्ञान की ही 


क 
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तैयारी है। जीवन के चरमोहेद्य के प्रति अग्रसर करने में और उस पथ में आतीः हुई नाना प्रकार की 
बाघाओं का समाधान करने में जेसी सर्फंलता उपनिषदों को मिली है कदांचित्‌ ही इन आध्यात्मिक 
ग्रन्थियों के उद्घाटन में अन्य किसी* साहित्य को मिली हो | उपनिषदें अपने अध्येता के चित्त पर एक 
झमिट छाप छोड़ जाती हैं। ये-दिव्य आध्यात्मिक ग्रन्थ हैं जो अपनी समुन्तत विचार-धारा, उदात्त- 
चिन्तन और अध्यात्मिक जगत की रहस्यमयी अभिव्यक्तियों से देश-बिदेश के स्रभो व्यक्तियों को समान 
रुप से अपमभौ ओर आक्रृघ्ट करते हैं । 


डॉ० राधाकृष्णन्‌ के अनुसार--““उपनिषंदों ने उन प्रइनों को लिया है। जो मनुष्य के मन में 
उस'संमंये उठते हैं जब'वह रम्भी रता से चिन्तन करने लगता-है और वे उनके ऐसे उत्तर देती हैं जिन्हें 


'ईमारा मन आज भी स्वीकार करना'चौंहता है।"' “*'*''जो'भिननता दिखाई देती है बह केक्ल' उनके 


प्रति हमारी पहुँच की और उन पर दिये जाने ढाले/जोर की ओर है । 


उपनिषदों को जो भी मूत्र संस्कृत में पढता है, वह मानव आत्मा और परम सत्य के गुहय 
और पवित्र सम्बन्धों को उजागर करने वाले उनके बहुत से उद्‌गारों के उत्कर्ण, काव्य और प्रबल 
सम्भोहन से मुग्ध हो जाता है और उसमें बहने लगता है। हम जब उन्हें पढ़ते हैं तो इन चरम प्रश्नों 


, से जूझने वाले व्यक्तियों के मन की क्षमता, तत्परता और परिपकवता से प्रभावित हुए बिना नही रहते। 





इसे संमस्थाओं को सुलझाने वाली आत्माओं. का सभ्यता के सर्वोच्च आदर्शों से आज भी तात्त्विक 
सालफेल है और सदा रहेगा । 


उपनिषदें अपनी स्थापनाओं को आध्यात्मिर्क अनुभूति पर आधारित करती हैं, इसलिये वे 
हमारे' लिये अमूल्य हैं। उनके अध्ययन से धम उन मूल तत्त्तों को, जिनके बिना धर्म का कोई अर्थ नहीं 
रहता, सत्य के रूप में पुन: प्रतिष्ठित करने में सहायता मिलतीः है ।”] 


पं० सत्यव्रत सिद्धान्तालंकार के अनुसार --“ प्राचीन भारत के नभोमण्डल में जाज्वल्यमान 
तारकावली में उपनिषद्‌ वे सितारे हैं जिनका प्रकाश जीवन-यात्रा की घटाटोप अन्‍्ध॒ुकारपूर्ण रात्रि 
में हजारों सालों से बटोही का मागं-प्रदशन करता रहा है ।*2 


उपनिष्चदों का अध्यात्मंवादी इष्टिकोण जहां हमें परम सत्य का साक्षात्‌कार कराकर आतनस्द 
विभोर कर निःश्रेयस्‌ तक पहुँचाने का साधन है वहां वह हमें संसार में अभ्युदय से भी वशझिषत नहीं 


१ दो प्रिंसिफल्स उपनिषदाज, अनु० रमानाथ शास्त्री, भुसिका पृ० ७। 
२ एकादशोपंत्िबद्‌ - भुर्भिका - पृष्ठ ६५ 
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रखता ।! जिससे अभ्युदय एवं .नि:श्रे यस्‌ की सिद्धि हो वही धर्म है ब्रौर मही-बेदों का लक्ष्य है.। जहां 
बेद प्रतिषादित धर्म का लक्ष्य अभ्युदय एवं नि:श्रे यस्‌ है वहां निःश्रे यस्‌ ही मुख्य- है। वैसे ही उपनिषद्‌ 
का मुख्य उद्देश्य नि:श्रे बस्‌ होते हुए मानव को सांसारिक दृष्टि से ऊँचा उठाना भी है। तो फिर उप- 
निष्दों का वेदिक साहित्य में विशेष स्थान स्वाभाविक ही है। उस उपनिषद्‌ साहित्य की अपनी 
विशेषता यह है कि इतने गूढ़तम रहस्य को इतने सुगम एवं रुचिकर प्रकार से उदाहरणों द्वारा ऐसा 
बोधगम्य बनाने का प्रयास किया गया है कि अध्येता को हुइयंगम करने में कठिनाई नहीं होती । 


उपनिषदों के वेदिक साहित्य में स्थान के विषय में हम संक्षेप में यदि कहना चाहे तो कहा जा 
सकता है कि वैदिक साहित्य से इस अध्यात्मवादी इृष्टिकोण को निकाल देने पर उसका मूल्य उतना 
ही रह जायेगा जितना धान में से चावल निकाल देने पर तुस का रह जाता है। अतः बह ज्ञान हमारे 
संस्कृति रूपी शरीर की रीड की हड्डी है । 


वाचस्पति गेरोला लिखते हैं“-भारतीय विचारधारा में उपनिषदों के द्वारा एक नए युग का 
सूत्रपात हुआ | ब्राह्मण ग्रत्थों से लेकर उपभिषद्‌ ग्रनंथों तक॑ सम्पूर्ण वाहुमय मस्त संहिताओं का ही 
ठ्यासु्यान रूण है फिर भों उनकी ठपारुषा पद्धति कुछ भिन्न है। उदाहरण के लिये एक ही स्रोत से 
उत्पन्न ब्राह्मण ग्रन्थों और उपनिषदों की विचारेंधारो में पर्याप्त असमानता है। कुछ इष्टियों से यदि 
उपनिषदों को ब्राह्मण भ्रस्थों का आलोचना-पग्रन्थ कहा जाय तो अनुचित न होगा। उपनिषदों में बंदिक 
कवियों के त्त््वान्वेषी हिच्ारों का वशन होता हैं। वेदों में कमें और ज्ञान दोनों धाराओं का समन्वय है । 
वेदों की कर्म-भावना को लेकर ब्राह्मणों की रचता हुई और ज्ञान-भाव को लेकर उपनिषदों की । 
उपनिषदों से चिन्तन | | अन्वेषण के नये युग का सूत्रपात हुआ है। धर्म कौ व्यापक एवं उदात्त भावना 
संहिताओं में देखने को मिलती है। कर्मेकाण्ड प्रधान ब्राह्मण ग्रन्थों ने धर्म के स्थूल रूप का प्रतिपादन 
किया । इसके विपरीत ड्राम-काण्ड प्रधान उपनिषदों में धर्मे के सूक्ष्म रूप का निरूपण किया गया.।. 


यक्षि संहिताएं ही उपनिषदों का ज्लोत रही हैं, फिर भी जीवन की शादइवत मान्यताओं के 
प्रत्ति दोनों में भिन्‍न-२ रूप से विचार किया गया है। इस. प्रक्तर उपनिषदों का वैदिक मान्यताओं को- अपने 


अध्येता के हृदयों में बिठा सकने में. अधिक सफल रहने के कारण वेदिक साहित्य में विशिष्ट स्थान 
एवं महत्त्व है । 


१ यतोउस्युदयनिः:श्रेयस सिद्धि: स धर्म: वेशेषिक १-१-३। 
२३ वैदिक साहित्य और संस्कृति - पृ० ११४ | 








प्राचीन भारत में वर्ण-व्यवस्था का फोजदारों कानूत पर प्रश्नाव 


-डॉ० राजपालसिह 





सृष्टि के आरम्भ में मातव एकाकी था, शनेः शनें: उसने समुह और समूह से समाज का 
पाथेय निर्मित किया आदि सृष्टि के विस्तृत क्षितिज पर वह बबरता एवं असभ्यता का जीवन व्यतोत 
करता था । मानव की खोज-प्रवृत्ति में उसे सामाजिक तथा आ्थिक विकास के मार्ग पर अग्रसर 
किया । सामाजिक प्राणी होने के परिणाम स्वरूप झगड़े और उपद्रव होने अवश्यस्भावी थे । ऐसी 
परिस्थितियों ने हा कानून को जन्म दिया। मनुष्य की सामाजिक तथा आर्थिक स्थिति का अटूट 
सम्बन्ध फौजदारी कानून के साथ रहा है । 


अधिकांग्रत: अपराधों की पृष्ठभूमि में सामाजिक तथा आर्थिक कारण रहें है, क्योंकि मनुष्य 
की न्यूमतम आवश्यकताये मूलतः: इन्हीं दो कारणों से सम्बद्ध रही हैं। इस सन्दर्भ में राजन॑तिक कारणों 
की भी अवहेलना नहीं की जा सकती किस्तु; व्यापक अर्थों में उनका समावेश सामाजिक कारणों में 
किया जा सकता है। माक्संवादी विचारक तो इतिहास की समस्त घटनाओं की व्याख्या आर्थिक 
इृष्टि से ड्री करते हैं। इस कथन में संत्यता का अंश तो स्वीकार किया जा सकता है; किन्तु यह पृर्णतः 
सत्य नहीं है । 


यदि हम प्राचीन भारतीय इतिहास का अवलोकन करें तो हम॑ विदित होता है कि समाज में 
बर्ण-व्यवस्था का विशेष महत्त्व रहा है। सामाजिक संगठन की पीठिका पर वर्णव्यवस्था दी्घकाल से 
सामाजिक व्यवस्था को प्रभावित करती आ रही है। आधुनिक युग में भी वर्ण-व्यवस्था अपने परिव- 
तिंत रूप में क्रियाशील है। प्राचीन काल में वर्ण-व्यवस्था का फौजदारी कानून पर प्रभाव स्पष्ट दृष्टि 
गोचर होता है। सामाजिक ब्यवस्था की एक प्रमुख इकाई होने के कारण समाज और फौजदारी कानून 
'पर ही नहीं बरन्‌ त्याथ के प्रत्येक क्षेत्र में इसका प्रभाव दिखाई देता है ! 


प्राचीन युग में वर्ण-व्यवस्था एक संगठित रूप ले चुकी थी मुख्यतः इसमें चार वर्ण-ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैदय और छूद्र थे। ब्राह्मण जिनका समाज में उच्च स्थान था, का वर्णन ऋग्वेद में स्थान- 
स्थान पर किया गया है! यही नहीं, ब्राह्मणों का सर्वाधिक महृत्त्व दर्शाने के लिये एक स्थाव पर 
कहा गया है कि देश का जो राजा ब्राह्मणों का आदर करेगा वही सुख-आान्ति को प्राप्त होगा.। 
तंत्तिरीय-संहिता में ब्राह्मण को देवता से भी ऊचा महत्ता दी गई है और उसे समाज में सर्वोच्च स्थान 
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किलयीलिनफटनकी- 


पश्त 








दिया गया है। वर्ण व्यवस्क्षा का. मूल. आधार जन्मगत था। जन्म के अनुसार हो वर्ग-विभाजन होता 
था केवल ब्राह्मण परिवार में जस्म लेनें के कारण ही मलुष्य ब्राह्मण कहलाता था । आपस्तम्ब-धर्मसूत्र 
में लिखा है कि दस वर्षीय ब्राह्मण सौ वर्षीय क्षत्रिय से श्रेष्ठ है । 


तामाजिक उच्चता की इष्टि से प्रथम सोपान पर द्विज प्रतिष्ठित थे। द्वितीय सोपान क्षत्रिय 
काथा। मतु का कथन है कि जन्म से ही ब्राह्मण क्षत्रिय की अपेक्षा श्र ष्ठ है, परन्तु गौतम' ने अतेक 
घ्थानों पर ब्राह्मणों तथा क्षत्रियों की श्र.ष्ठता का तिराकरण करते हुए दोनों को ही सामाजिक उत्थान 
के लिए समान रूप से महत्त्व दिया है। एक स्थान पर उनका कथन है कि राजा भौर विद्वात ब्राह्मण 
दोनों ही लॉक-घर्म की रक्षा करते हैं। | 


इस सामाजिक संगठन में तृतीय स्थान बैदयों का आता था। ऋग्वेद के 'पुरुष-सूक्त' के अनुसार 
आद्य पुर्ष के मुख, बाहु, जांघों तथा पेरों से ऋ्मशः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य जौर शुद्ध की उत्पत्ति हुई। 


वर्ण व्यवस्था की अन्तिम कड़ी: शूद्रों को थी | शूद्रों की अवस्था समाज में अल्य .की तुलना में 
सर्वाधिक निम्न, हौन और दप्मनीय थी। उन्हें अपनी जीविका उपाजंन हेतु अन्य वर्णों घर तिर्मर रहता 
पड़ता था। उनका प्रमुख धर्म उनकी सेवा करना था। समाज में उनकी निम्नाबस्‍्था का पता इसी बात 
से चलता है कि बौधायन ने छूद्र की हत्या करने वाले के लिए इसी दण्ड को निर्धारित किया है जो 
किसी कौवे. उल्लू तथा: कुत्ते के हत्यारे को मित्रता था सारांशगत छूद्ध पद दलित भे ।| 


इस व्यवस्था ं चारों वर्णों के कार्य भी जन्मगत निर्धारित किए गए ये। श्राक्ृण समाज की 
सर्वोच्च इकाई थे, पृज्यचि, अतः उन्हें पठन-पाठन का अधिकार था । क्षत्रियों का कार्य अन्य वर्णों की रक्षा 
करना था अर्थात्‌ उनकी कार्य यूद्ध का था । वैह्य व्यापारिक कार्यों के तिर्धारक थे | अन्तिम वर्ण छू 
पर इन तीनों वर्णों की सेत्रा का उत्तरदायित्व था । 


प्रागेतिहासिक काल में फौजदारी कानून की क्या स्थिति थी, इस विषय में झुछ नहीं कहा जा 

सकता, किन्तु यह अनुमान तो लगाया जा सकता है कि तत्कालीन समाज में अपराध तो अवश्य ही 
होते होगें, और टण्ड की व्यवस्था होगी । प्रत्येक समाज में अपराधों के भ्नुसार दण्ड की व्यवस्था की 
जाती है। मनुष्य तो संवेदनशील एवं प्रबुद्ध प्राणी है, पशु-वर्ग में भी दण्ड की व्यवस्था देखी जाती है । 
बिद्वान्‌ सर हेनरी मैन ने अपराध-संहिता के सम्बन्ध में यह मत प्रतिपादित किया है कि प्राचीन समाज 
में इसका अस्तित्व नहीं था। उस समय अपराध के स्थान पर पाप एवं च्यूति हो सकते थे, क्योंकि उनमें 

: प्रतिफल की व्यवस्था थी। विद्वात्‌ मैन के अनुसार राज्य एवं समग्र समुदाय के विपरीत .किये गये अप- 
राध का उदय उत्तरवर्ती है। उस समय विधि के उल्लंघन में क्षति की व्यवस्था थी, अपराध संहिता 
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की वहीं । विद्वालहैनसे मेन का यह, निष्कष है कि १२७ ई० पू० वर्ष पहले से अपराध विधि का उदय. 
नहीं हो. पाया था। मैन के उपरोक्त विच्यर उक्त नहीं हैं अत़ेक विद्वानों नें उतकी कटु आलोचना , 
की है व्यक्तिगत रूप से हमें भी मेन के विचार की ग्रहण करने में कठिनाई प्रतीत होती है ।.यह हो- 
सकता है कि उनके विचार यूरोप में कुछ सीमा तक लागू होते हों; किन्तु आज के लिये सर्वेथा अग्राहय 
है। ईसा से ३०० वर्ष पूर्व ती आचार्य कोटिलय हैं, जिन्होंने अपने 'अर्थंशास्त्र' में अपराध और उसके 
लिये निर्धारित दण्ड का विस्तार पूर्वक उल्लेख किया हैं ! 


बास्तव में भारतीय विचार को समझते में विद्वानों ने बड़ो भूल की है। वे यूनान को विदय 
सभ्यता का जनक मानकर भारत की ओर देखते 'रहे हैं और उनका यह पूर्वाग्रह था कि कोई भी 
भारतीय विचार यूनानी विचार से पूर्ववर्ती महीं हो सकता। उनके ग्रन्थ का यही मूल है। मेगस्थनीज 
यह मातता है क्रि उसके समय में भारत में लिखित ज्रिधि-भी ही नहीं किन्तु लिखने की कला से अनभिज्ञ 
लोग स्मरण से ही काश चलाते जे । इस प्रकार स्वयं ही. वढ़ अपनी आपत्ति समपप्त कर लेता है । 
. मानव-जीवन का लक्ष्य सुख और शास्ति रहा है; किन्तु उसी के साथ-साथ कुछ मनुष्यों में 
अपराध करते कौ भी स्वाभाविक प्रवृत्ति बन गयी थी। ऐसी स्थिति में समाज को सुब्यवस्थित रूप से 
शअलाने के लिये दण्ड देता आवश्यक समझा गया। इसीलिय भारत में फौजदारी कानून का विकास 
हुआ | 

ब्राचीन भारतीय दण्ड व्यवस्था में वर्ण व्यवस्था का विशेष महत्त्व है। प्रत्येक क्षेत्र मे वर्ण 
डयवस्था का विशेष प्रभाव टहिटगोचर होता है। सर्वप्रथम हम॑ स्यायाधीक्षों की नियुक्ति के प्रइन को ही 
केते हैं | न्यायाघ्रीण, का ब्राह्मण होनाः आवदयक था, किन्‍्त ब्राह्मण की अनुपस्थिति में क्षत्रिय तथा अन्य 
कण की नियक्ति हो सकती थी । जबकि शूद्र की नियूक्ति किसी भी अवस्था सें नहीं .हो सकती थी! 
मनु का तो यह कथन है कि म्खे ब्राह्मण स्थायाधीश के पद घर तो नियुक्त किया जा सकता है पर 
विद्वान कद नहीं । इसी प्रकार भिन्न-मिन्न वर्णों के लिये दण्ड-विधान में भी अन्तर था। 

यदि एक उच्च वर्ण के व्यक्ति किसी निम्न वर्ण के व्यक्ति को धायल करता था तो इस 

अपराध में उसे कम दण्ड दिया जाता था; परन्तु यदि निम्न वर्ण का व्यक्ति किसी उच्च वर्ण के 
व्यक्ति को चायले करता था तो उस अपराध में उसे अधिक दण्ड दिया जाता था। यह स्थिति 
न्याय के प्रत्येक क्षेत्र में थी। यहां तक कि विभिन्न वर्णों के लिये दिव्य साक््य भी अलम-अल्नग प्रकार 
के थे । फौजदारी कानून के अन्तगंत ब्राह्मणों को विशेष सुचिधाएं प्राप्त थरीं। ब्राह्मणों को इस ऋगतून 
के अन्तर्गत कम दण्ड दिया जाता था, णुद्रों की स्थिति करुणा भनक थी । णुद्र और कुत्ते को-मारने प्र 
एक जमान दण्ड था । . ४ ; 


क्षत्रिय, बैध्य ओर शुद्र द्वारा किसी ब्राह्मण का अफ्मान या अपक्षरूद- कहने पर क्रमबार ११० 
पण, २४० पण का दण्ड दिया जाता था; परन्तु यदि ब्राह्मण तीनों वर्णों के साथ यह अपराध करता 
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था तो क्रमश: ५०, २५, १२ पण दण्ड दिया जाता था। गोतम के अनुसार छूद्र का अपमान करने पर 
या अपदाब्द कहने पर धद्मणी कप्ते'- दण्ड नहीं .दिया जा सकृता । इसी प्रकर पक क्षत्रिय की हत्या पर 
एक हुजार गाय और एक बेल दण्ड स्वरूप अपराधी को देना पड़ता था, वेदय की हस्या करने पर सौ 
गाय और एक बेल और धूद की हत्या करने पर १० गाय और एक बेल का दण्ड दिया जाता था। 
इसी प्रकार एक हौ अपराध में भिन्न-भिन्न वर्णों के लिये दण्ड ये। 
ब्राह्मणों को दण्ड- 7 
ब्राह्मणों की स्थिति जैसा कि हम ऊपर कह चुके हैं अति सुविधाजनक थी कानून ब्राह्मणों 

के पक्ष में था । फौजदारी कानून के अन्तगंत ब्राह्मणों को मृत्युदण्ड नहीं दिया जाता था। उन्‍हें मृत्युदण्ड 
के स्थान वर देश निष्कासन का दण्ड दिया जाता था। बृहस्पति के अनुसार किसी भी अपराध में ब्राह्मण 
को मृत्यु-दण्ड या शारीरिक दण्ड नहीं दिया जाना चाहिये। यदि हिसा अथवा गम्भीर अंपराध करें' 
तो.उस्ते देश निष्कासन या उसके सिर को मुड़वा देना चाहिये या उसके मस्तक पर उसके द्वारा किये 
गये अपराध का चिन्ह.अंकित कर गधे पर बेठाकर नगर में घुमाना चाहिये। किम्तु इन सबका अ् 
यह नहीं.है.कि ब्राह्राणों को क्रेवल देश तिष्कासन या अपराकँ का चिन्ह अंकित कर मुक्त कर दिया 
जाता था । गौतम के अनुसार प्रथम बार अपराध करने पर ब्राह्मण को विशेष सुविधायें प्राप्स थीं। 

अपराध. की पुनदवृत्ति करने पर ब्राह्मण को सामाल्य नागरिक की तरह दण्डित किया 
जाता था । 

ब्राह्मणों को भो मृहयु-दण्ड दिया जा सकता है। गर्भपात, ब्राह्मण पर शस्त्र उठाना एवं राज 


विद्रोह के अपराध में व को भी मृत्यु-दण्ड दिया जाता भा। परन्तु ब्राह्मणों को मृत्यु-दण्ड 











कदाचित्‌ किसी अपराध में ही दिया जाता था। सोमास्य रूप ले उन्हें देश निध्कासन का दण्ड ही 
दिया जाता था । देश न का दण्ड ब्राह्मणों के लिये मृत्यु-वष्ड से भी अधिक-कष्टदायी था, , 
क्योंकि केश मृण्डित मस्तक पर चिन्ह अंकित करने व देश से निष्कासित करते से ब्राहमण की सामा- 
जिक भृत्यु ही हो जाती थी । घह धर्म से बहिष्कृत हो जाता था / इस प्रकार मृत्यु दण्ड की अपेक्षा यह 
स्थिति ब्राह्मण के लिये अधिक लज्जाजनक थी | ब्रह्म-हत्या महाद्‌ अपराध था। इसके लिये मृत्यु-दष्श 
निश्चित था। परन्तु अत्याचारी ब्राह्मण के वध्त में कोई दोष नहीं माना जाता था, भले ही वह गुरु 
ही बंयों न हों । 

इस प्रकार स्थिति का अवलोकन करने से स्पष्ट होता है कि कानून के अन्तगंत ब्राह्मणों को 
विशेष सुविधामे प्राप्त थीं अतः वर्ण व्यवस्था का फौजदारी कानून पर प्रभाव स्पष्ट इष्टिगोचर होता 

है। परन्तु उक्त सब वातों से यह भी स्पष्ट होता है कि विधि से परे कोई नहीं था। 


छ 


उपन्यासकार प्रेमचन्द्र-एक समीक्षा 


“वानचन्द शास्त्री 
हिस्दों विभाग, गुरकुल कागड़ो, विश्वविद्यालय 





हिन्दी जगत्‌ के उपन्यास सज्नाट एवं मूर्घन्य कहानीकार प्रेमजन्द एक सच्चकोटि के वाहिए्य- 
कार थे। इनकी तुलना यूरोपीय उपस्यासकार टालस्टाल गोककी जैसे विध्वविस्याल उपन्यासकारों में की 
जाती है। प्रेमचन्द की विशेषता रही है, युग चेतना के ब्वाय प्रगतिवादिता, पीड़ित मानवता के पके 
पक्षपाती रहे हैं। 


.,....प्रेमचच्द के प्रायः समस्त उपन्यास सामाजिक, राजनैतिक समस्याओं को लेकर लिखे गये हैं। 
जहां प्रेमचन्द के उपन्यासों में तत्कालीत मध्यवर्गीय एवं निम्नवर्गीय समाज में क्रवलित कुरीतियों 
एवं कृषक वर्ग की समस्याओं का वास्तविक चित्रण हुआ है। प्रेमचस्द ने अपने जीवन का अधिकांश 
भाग ग्राम में व्ययतीत कर ग्रामीण लोगों की आशिक दुरव्यवस्था एवं मनोदशा को समस्या के रूप में 
ब्यक्त किया है। बत्तुतः व्यक्तिगत जीवन का प्रभाव भी उनकी समस्याओं को यथार्थ रुप प्रदान करने 
में सहायक हुआ है । इस सम्बन्ध में एक स्थान पर डॉ० गुलाब राय ने लिखा है “हिन्दी साहित्य के 
इतिहास में जन-साहित्य के यूग प्रवर्तक प्रेमचन्द हैं । 


प्रेमचम्द के उपस्यासों में सबसे बडी विशेषता है उनकी आदशेवादिता । चरित्र कौ दृष्षिट से 
- वे निर्देशत करने में तथा घटना का निर्माण तथा सबसंद्रार करने भें वे आदण का सदा ध्यान रखते हैं। 
दूसरी विशेषता है लक्ष्य की उन्प्रक्‍्तता। उन्होंने प्रत्येक उपन्यास में सामा जक और राजनैतिक प्रदन 
उठाते दैं। जनका निर्णय भी हमारे सम्मण् प्रस्तृत किया है, निर्णण विवेचन करने के कारण प्रेमचन्द 
लक्ष्यवादों है ओर श्ररित्र तथा कथा के स्वरूप निर्माण में वे आदर्शवादी है । 


प्रेणचन्द की रचना शिल्प के बारे में डॉ० नगेन्द्र ने लिखा है “कबीर के बाद प्रेमचन्द ही एक 
ऐसे मेखक हैं। जिन्होंने जो कुछ देखा उसी को कहा और जो कहा उसे स्वयं जावरण में रखकर 
, दिखाया। ” 


प्रेमचन्द यग में देश फी ग्रामाजिक जागृति एवं राजनैतिक चेतना के कारण स्थिति ऐसी बन 
गई थी कि उस समय हमें अपने वास्तविक रूप में अवगत कराने वाले, आन्तरिक शक्तियों का आभाव 
देने वाले साहित्य की आवश्यकता थी। ठीक इन्हीं अपेक्षाओं की पूर्ति करते हुए अवतरित हुए । 
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प्रेमचन्‍द ने उपन्यास को नवीन दिशा की ओर अग्रसर किया .और उसे यथार्थवादिता के 
कठोर धरातल पर ला खड़ा किया | जिसंसे उपन्यास मानव जीवन की वास्तविक झांकी को बिम्बित 
करने में समर्थ हो सका । प्रमचन्द ने यथार्थ का सम्बन्ध आदर से स्थापित करना अभीष्ट समझा उन- 
का समस्त साहित्य इसी भावना से अनुप्राणित है। गोदान, रंगभुमि, कायाकल्प, गबन आदि समस्त 
उपन्यासों में पहले उन्होंने जीवन का लक्ष्य, समाज की विषमताओं और समस्थाओं का मे।मिक अकन 
किया है। उन्होंने सद्वृत्तियों वाले पात्रों के माध्यम से एक आदशे की स्थापना की है जिसका 
अनुशी लन कर व्यक्ति अपना जीवन उन्नत बना सकता है। समाज की भीषण-समस्याओं को उन्होंने 
आदणेवादी ढंग से सुलझाने का प्रयास किया है। जैसे सेवा सदन' में सुमन के चरित्र का सुधार कर 
प्रेमचन्द एक आश्रम की प्रतिष्ठा करते और उसके जीवन का एडा उज्ज्यल अध्ययन आरम्भ करते हैं । 


वास्तव में प्रेमचनद का साहित्य बीसवीं सदी के भारत का सच्चा इतिहास और उसकी सच्ची 
झलक है । उनके साहित्य में सच्चे भारत के दर्शन होते हैं। वँसे प्रेमचन्द युग में भारत वर्ष में पूर्वी 
और पंदिचिमी संस्कृतियों का संघर्ष चल रहा था, इस संघर्ष में हम पश्चिमी सम्यता की ओर लाला- 
यित होकर बढ़ते गये । परन्तु उनकी अनुपयुक्‍तता और खोखलापन देखकर संकुचित हो जाते हैं । 
गगोदान! में मेड़ता कहते हैं--“मुझे खेद है हमारी बहिनें पश्चिम का आइश ले रही हैं, जहां नारी ने 
अपना पद खो दिया है और स्वामिनी से गिरकर - विलास की वस्तु बन गयी है। पश्चिम की स्त्री 
स्वच्छन्द होना चाहती है, इसलिये कि वह अधिक-विलास कर सके । हमारी माताओं का आदर्श कमी 
विलास नढ़ीं रहा । 


प्रेमचन्द के उपनृसों का मूल प्रेरणा-ख्रोत एँवं आधारभूमि समाज ही है। इनके कंथानको में 

मानव के सामाजिक जीवन का प्रमुखत: चित्रण मिलता है वेयेविसक जीवन का भी अशत: उल्लेख 
हो गया है । व्यक्ति हो सामूहिक रूप से समाज का रूप धांरण कर लेता है और उसकी समस्थाएं ही 
सामाजिक समस्याएं बत जाती हैं। अपने समय की समस्याओं का चित्रण प्रेमचन्द ने किया है। विधवा 
की समस्या उस समाज की ग्रमुख समस्या थी, जिसका वर्णेत उस युग के प्रायः सभी उपन्यासकारों ने 
किया था और उसके समाधान की चेष्टा भी की थी। प्रेमचन्द के हृदय में विधवाओं के प्रति सहानु- 
भूति थी, उन्होंने प्रतिज्ञा, वरदान, प्रेमाश्रम, गन, निर्मला उपन्यासों में विधवाओं के जीवन पर 
सद्ष्मता से प्रकाश डाला है। “वरदान” की ब्रजरानी 'प्रेमाश्रम” की गायत्री, प्रतिज्ञा की पूर्णा, गबन' 
की रतन को वैत्व्य जीवन का दुःख भोगना पड़ा। अतः विधवा समस्या का स्थायी समाधान विधवा- 
विवाह हो है। स्वयं प्रेमचन्द ने विधवा शिवराती देवी से विवाह करके विधवा समस्या का स्थायी 
समाधान प्रस्तुत किया है। “प्रतिज्ञा' उपन्यास में अमृतराय विधवाओं के लिये वनिता आश्रम की 
स्थापना करता है। यह समाधान आदक्षवादी है और परिस्थितियों के अनुरूप है क्योंकि उस युग में 
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विधवा का विवाह समाज में क्रास्ति उपस्थित करने वाला था-और- प्रेमचल्क क्रान्तिकारी- न होकर 
आदरदवादी हैं। आश्रम की स्थापना द्वारा उन्होंने" आदर्श की रक्षा की है] प्रेमचन्द ने-अथने उपन्कसतों 
में युग के शोषित, दलित एवं पीड़ित. व्यक्तियों के साथ भाषश7र्मक सम्वन्ध स्थाधित करःउनक्तेःजफवक 
की समस्याओं को रखा है और पोड़ा ऊे परिहार के लिये-फ्धासम्भव- सुझाव भी प्रस्तुत किये हैं। नारे 
किसान, मजदूर तथा समाज के अन्य जभावग्रस्त ब्यक्तियों को उन्होंने: अधने उपन्यासों काआफाह 
स्तम्म बनाया है। रंगभूमि उपन्यास में सूरदास नामक अन्धा पात्र भारतीय ग्रामीण जीवन का प्रतोकी 
है तथा गांधीवादिता में पगा हुआ है। वह अन्घा मिल होने पर भी भिष्ठाकान है। वह परतन्त्र-किन्तुः 
स्वाधीनता कामी भारतीय जीवन का प्रतिनिधि हैं। भारतीय निर्बेशता और साथभहीनता के- साथ- 
ही गांधी जी द्वारा प्रतिष्ठित आज्ञावादितां और अजेयता भी 'सूरदास! के जीव० में-संनिक्षित है-। इस- 
तरह उसके जीवन में विरोधी भावों और गुणों का मिश्रण है। सूरदास प्रे मचतद की एक श्रेष्ठ चरित्र 
सृष्टि है । 


रंगभूमि गांधीवादी उपन्यास इसलिके कहा जाता है कि यह गांधो' जी' की-राजनेतिक चेतना 
से अनुप्राणित है। रंगभूमि प्र मचन्द की उपन्यास कला का विकसित सोपान है। गांभीवाद का प्रभाव 
साहित्य व जीवन पर जेसा भी कुछ पड़ा बह रंगभूमि में दिखाई पड़ता है। चरित्रों की विविधता, 
बहुलता और भारतीय जीवन की व्यापकता का चित्रण रंगभूमि की अपनी विशेषता है। प्र मचन्द नें 
पू'जीवादी समाज व्यवस्था का भी विरोध किया है, प्‌जीवादी प्रथा का खण्डन करते हुए समाजवाद 
की स्थापना का समर्थन किया है । प्रेमचन्द का मूल-उद्देशर समाज का कल्याण और मानवता की रक्षा 
है। इसी उद्देश्य की पूर्ति के लिये उन्होंने अपने कमानकों - का निर्माण किया है। समष्टि के-मंगल का 
उत्सगे करके व्यक्ति की अनुशृतियों का तरंगाभिषान - उनके लिये असत्य है। वे मानव-की उन बृत्तियों 
को जागृत करना चाहते हैं जो सामाजिक भावना-को- आघात पहुँचाने वाली नहीं हैं। उन्होंने प्रारः 
अपने पात्रों में उन गुणों को प्रस्फुटित किया है जिनकी समाज को समष्टि रूप में मानव-हित फे 
निमित्त आवह्यकता थी । प्रेमचन्द ने सदेश मानव-कल्वाब तथा-मरवव-मंगल के पक्ष का मंदव किग्रा 
है। जो वस्तुत: उनके मानवताबादी रष्टिकोणश- का प्रतिकूल है; उन्होंने अपने उपन्यांसों में अमकशों 
व्यक्तियों के जीवन में मानव सुलभ दुर्बलताओं का चित्रण करते हुए प्र मचन्द ते उसको सबिबृत्तियों 
को प्रस्फुटित कर मानव के प्रति अपनी अडिय आस्था का प्रमाण दिया है। प्र मचत्व का विश्लेषण 
मानवतावादी और नैतिक है । 


इसमें नेतिक मूल्यों, भारतोय संस्कृति और स्थायी मानव मूल्यों की प्रतिष्ठा हुई है। गोदात 
की मालती के विभासमय जीवन का परिध्कार सामाजिक क्षेत्र में कायये करके त्याग वृत्ति के द्वारा ही 
धेड्ठा है। अपने स्वार्थों के सकुचित घेरे से बाहर निकलकर जब हम लोकोपकारी कार्यों में जुड़ जाते 


गहकुश फत्रिको; मई १8९४ | ३६ 
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कलाकीन, 


कै; तक हमगें आत्मत्िषेष्र, निरामिम्राततला, - आत्प्रेत्सगे, की भावना, उत्पन्न होने लगती है। जिससे 
मन पवित्र होने और चित्तवृत्तियां सुसंस्कृत होने लगती हैं। 


फ्रमंचन्द के कृतित्व का समध सन्‌ १९०१ से: १६३६ तक है' । प्रेसकन्क भारतीय जगता के 
जॉगरण' काल के लेखक थे। उन्होंनें- गांधी जी-केःअसहयोग आन्कोलन, स्व॒तम्धता.संग्राम.तथा सामा- 
जिक कुरीतियों/और विभीषिकाओं:से प्रखषित होकर घिंखापथा । 


अतः अन्त में हम यह स्वीकार करेंगे कि गहरी एवं व्यापक अख्तहं हिट जीवन्त एवं सहज 
कलाकारिता तथा अमोघ भाषा शक्ति आदि से सम्पन्न प्रे मचन्द का उपत्यास साहित्य केवल हिन्दी 
की. ही नहीं अपितु समूचे भारत की सम्पत्ति है। साथ ही भारतीय जनता, की महुदयता, सहन लता, 
ब्रेबसी, प्रे मचम्द के साहित्ण में मुखर्ति हुई है। 





छः 





पुस्तक-समीक्षा 


प्हुएल्सय्क व्का स्वामी... “छेद्हम्नऊजजकटी?? 


सेस्सव्क । ज््ैं७ रफप््त्ताश्य लेडइारव्दय्कात.- 
ए्रष्काच्युन्क | ्वकक्‍्तर्णण ध्योध्य-संसूथाल्त 

* अस्थंसत्ताज; करोसब्राग: नई दिल्‍ली-५ 
बनह्य &छ० रूपये 
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इस वेदप्»जरी में डॉ० रामनाथ जी ने चारों वेदों से ३६५ मन्त्रों का संग्रह किया है। वर्ष में 
३६४ दिन होते हैं । एक-एक मन्त्र का एक-एक दिल में चिन्तन मनन करते हुए स्वाध्याय किया जाय 
तो एक वर्ष पर्यन्त यह क्रम चलता रह सकता है । वेसे, यह आवश्यक नहीं है कि ग्रन्थ में निदिष्ट क्रम से 
एक दिल में एक ही मंत्र पर विचार किया जाय। यह बात पाठक की रुचि पर अधिक निर्भर करती 
है कि वेदों की ३६५ मछजजरियों में से किस मझजरी की सुगन्ध उसे अधिक आक्ृष्ट करती है । 
अपनी इच्छानुसार कहीं से भी वह किसी भी मंत्र को लेकर उसके सम्यक्‌ पर शीलन से आनन्द प्राप्त 
कर सकता है। 


३२ ] गुरकुल पत्रिका, मई १६८४ 
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प्रन्थ के प्रारम्भ में ही डॉ० रामनाथ जी ने मंत्रों की व्याख्या के सम्बन्ध में अपनी दृष्टि को 
स्पष्ट कर दिया है। निभण्टु की व्याख्या करते हुए आचार्य यास्‍्क ने अपने निरुक्त में पदों का निरवेचन 
करते समय जिस पद्धति का आश्रय लिया है, डॉ० रामताथ जी ने भी इसको आधार बताया है. चातवः 
अनेकार्था:' इसको वे गांठ बांधकर चले हैं । “वैदिक भांषा का एक-एक शब्द अपने अन्दर अर्थ वेपुल्य 
का अगाघ भण्डार भरे हुए है। अर्थ॑-वेपुल्य में संसार भर की अन्य कोई भाषा इस भाषा की तुलना 
नहीं कर सकती है। वेदिक शब्दों में से एक के बाठ दूसरा अर्थ निकलता चलता है और व्यक्ति अपने- 
अपने स्तर के अनुसार स्थूल, सूक्ष्म, साधारण, गम्भीर, गस्भीरतर या गम्भीः तम अपेक्षित अथे को 
अहेण कर लेता है।” उनके इस कथन की सत्ता किसी भी मंत्र की व्गाख्या पढ़कर समझी जा सकती 
है। उनकी येह व्याख्या उन्हीं के शब्दों में” भावभीनी' है अतः सर्वत्र ही भाषा का प्रवार अबाध गति 
से बहुना चलता है। उस प्रवाह के लिये मूल मंत्र के प्रति गब्द का अखथे पनुसरफ सर्वया अक्षित 
नहीं समझा गया है। भाषा बति प्राउजल है और उस पर सर्वेत्र ही भावना की मधरिमा की 'कोट' 
चढी हुई है। पाठक मूल को भूलकर व्याख्या के मधर प्रवाह में बहता चला जाता है। व्याख्या में 
अमिद्या की अपेक्षा व्यकूजना का प्रयोग अधिक हुआ है। 


यू' तो इस वेद मठजरी से पर्व भी बहत से मंत्र-संग्रह अर्थ सहित, अनेक स्थानों से निकलते 
रहे हैं। गुरुकुल कांगडी के पूर्व आचार्य पं० अभयदेव जी की भी वैदिक विनय को पर्याप्त ख्याति मिली 
भी । परन्तु यह “मझजरी” सबसे विजिष्ट है। इसमें यथासम्मव, सर्वथा नवीन प्रन्थों का ही चगन 
किया गया है जो प्राय: अन्य प्रचलित संग्रहों में सम्मिलित नहीं किये गयें हैं और यदि कुछ मेन्त्र आ 
भी गये तो उनकी व्यास्था में यहां विजेषता है। इसमें २७४ मंत्र ऋग्वेद के, ४६ मंत्र यजवेंद के, २० मंत्र 
सामवेद के तथा ८४ मंत्र अथर्तवेद के हैं। प्रत्येक घंत्र केसाथ उसके ऋषि, देवता और छन्द का.भी 
उल्लेख कर दिया गया है। यदि मंत्र का पर्दंपाठ और अन्दंत्र भी साथ में दे दिया जाता तो मूल मंत्र का 
अर्थ समझने में अधिक सरलता हो सकती थी।... ; 


इस सर्वाज् सुन्दर संग्रह के लिये वस्तुतः डॉ० रामनाथ जौ साधुवाद के पात्र हैं । 


-धर्मेन्रनाथ शास्त्री 
३/६ भगवाननगर, वेहरादून 


0 


गरकुल-समाचा[र 
प्रस्तुतकर्ताल्‍्डॉ० राकेश शास्त्री 


३ मई, १९८४ को इतिहास विभाग में आई० गुस्तोपुत्तू फाल गुनेदी को पी-एच. डो. को मौलिकी 
परीक्षा सम्पन्न हुई। इम्होंने “दि एबोलेशन ऑफ इण्डियन कल्चर इन बाली” विषय पर डॉ० विनोद 
चन्द्र सिन्हा प्रो० एवं अध्यक्ष इतिहास विभाग के निर्देशन मे शोध-प्रबन्ध प्रस्तुत किया था । 


७ मई ८४ को इतिहास विभाग में राकेश कुमार शर्मा की मौखिकी परीक्षा सम्पन्न हुई। इन्होंने 
डॉ० विनोद चन्द्र सिन्हा अध्यक्ष, इतिहास विभाग के निर्देशन में “प्राचीन भारत में सम्प्रभुता का विकास 
(वेदिक काल से गुप्तकाल तक)” विषय पर शोध-प्रबन्ध प्रस्तुत किया था । 


१६ मई द४ को प्रो० ओ० पी० मिश्र (परीक्षाध्यक्ष) तथा डॉ० विनोद चर्द्र सिन्हा, डॉ० जयदेव 
वेदालड्भार, डॉ० काइ्मीर सिह भिण्डर (सहायक-परीक्षाध्यक्ष) के कुशल निर्देशन में परोक्षाएं 
शान्तिपूर्वक सम्पन्न हुई । 

१७ मई ८४ से १६ जुलाई ८४ तक ग्रीष्मावकाश की घोषणा की गई । 

३० मई, ८४ को श्री शेरबहादुर चौकीदार का देहावसात के कारण सम्पूर्ण गुरुकुल 
परिवार शोक निमरन हो शया तथा एक शोक-संदेश में उनके श्लोक सन्तप्त परिवार के लिये संवेदना 
व्यक्त की गई भोर उसको थामा की शान्ति के लिये प्रार्थना की गई। 


३१ मई, ८४ अपुराहत को कार्यवाहक कुलसचिव डॉ० जबरतिह सेंगर के स्थान पर प्रो० 
वीरेन्द्र भरोड़ा, गणित विभाग की कुलसचिव पद पर विधिवत्‌ नियुक्ति की गई। उन्होंने ३१ मई 
अपराहन में अपना कार्यभार ग्रहण कर लिया तथा डॉ० जबरसिह सेंगर ते अपने पूर्व पद प्रवक्ता, 
इतिहास विभाग का ३१ मई से हो कार्यभार संभाल लिया । 


